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ऐतरेयब्राह्मण में पर्यायबिंधान ( पृ०४७-८२ ) 
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ऐतरेयब्राह्मण में निर्वचन ( पृ०८३-११० ) 
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ब्राह्मण के निवंचनों का भ्रध्ययन ८५, निरुक्त-पदों का विषयनिष्ठ वर्गीकरण ८६, 
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१०८, ऐतरेयकार द्वारा प्रदत्त विशेष पदच्छेद १०६, निष्कषं-ऐतरेयन्राह्मण के 
निवेचनों की सामान्य विशेषतायें ११०। 


ऐतरेमब्राह्मण में छन्दस्‌ का स्वरूप ( प०१११-१३६) . 


ऐतरेयब्राह्मण में छन्द कल्पना १११, ऐतरेयन्राह्मण के यज्ञानुष्ठानों में छन्दों 
का महत्व १११, ऐतरेयब्राह्मणा में छन्दों का गाथेय-चरित्र- ११२, 
ऐतरेयब्राह्मण में वर्णित देवताश्रों में छन्दों का स्थान ११२, . विभिन्न पदार्थो एवं 
प्राणियों के सहचर रूप में छन्द ११३, ऐतरेयब्राह्मण में छन्दों की बिम्बसृष्टि या 
लाक्षणिक चित्रण ११४, ऐतरेयब्राह्माणा में छन्दों का श्रेणी-क्रम ११५, ऐतरेयब्राह्मण 
में वशित छन्दों के विविध कार्य (११६-११६)-(क) संरक्षणा ११६, (ख) भौतिक 
पदार्थो की प्राप्ति में सहायता ११६, (ग) देवों भ्रौर मनुष्यों का उन्नयन ११७, (घ) 
कामनाझओं का वर्षण ११७, (ड़) पुराकथा की नीति में सक्रिय भाग ११८, ऐतरेय- 
ब्राह्मण में वणित छन्दो द्वारा सृष्टि ११८, ऐतरेयब्राह्मणा में बशित छन्दों की प्राथ- 
मिक श्रवस्था का चित्रण ११९, ऐतरेयब्राह्मणा में वाणात प्रमुख छन्द ११९, ऐतरेय- 
ब्राह्मण के छन्दों का व्यष्टिगत-निरूपण १२०, एतरेनब्राह्मण में प्रयुक्त छन्दों में 
रस की कल्पना १३१, ऐतरेयब्राह्मण में छन्द-पद का श्रथो १३२, छन्द-पद का दाशः 
निक श्रथे १३२, वेदार्थं में छन्दों की उपयोगिता १३३, निष्कर्ष १३६ । 


ऐतरेयब्राह्मण में ग्रार्यान ( पृ०१३७-१५० ) 


ऐतरेयब्राह्मण षे प्राख्यानों की सत्ता १३७, ऐतरेयब्राह्मण के ग्राख्यानों का 
वर्गीकरण १३७,-(१) देवता सम्वन्धी ग्राख्यान १३७, (२) छन्द सम्बन्धी ग्रास्यान 
१४३, (३) इतिवृत्तात्मक प्राख्यान १४४, शुनः शेप की कथा का मूल १४८, (४) 


SI 


प्रकोणं आख्यान १५०, निष्कर्षः ऐतरेयब्राह्मण के श्राख्यान और वेदाथं १५१ । 


ऐतरेयब्राह्मण में ऋषि विचार ( १५२-१६० ) 


ऐतरेयब्राह्म में ऋषि-शत्र्द १५२, ऐतरेयब्राह्मण के ऋषि नाम १५२, 
मन्त्रकर्ता या सूक्त दृष्टा ऋषि १५३, ऋषि और सूक्त १५३, देवों के सहवर 
ऋषि १५५, मनुष्यों के सहचर ऋषि १५६, यज्ञ विधियां और श्राविष्कर्ता ऋषि १५७, 
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निष्कर्षं १६५ ॥ 
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भूमिका 


पुरानी पद्धति के संस्कृत विद्वानों की बराबर यह धारणा रही है कि 
मत्रत्राह्मणायोर्वेद नाम घेय.-संहिता ग्रौर बाह्मण भाग दोनों का संयुक्त नाम वेद है। 
परन्तु स्वामी दयानन्दजी के अनुयायी तथा और भी कई भ्राधुनिक विद्वान ब्राह्मणो 
को वेद शब्द की परिधि में नहीं रखते । उनके मत में केवल मंत्र भाग को हीं वेद 
कहना चाहिए । में शास्त्रार्थ में नहीं पड़ना चाहता, परन्तु इतना तो निविवाद ही है 
कि ब्राह्मणों के अध्ययत के बिना संहिता भाग के श्रथं का स्पष्टीकरण नहीं 
हो सकता । ु 


आजकल वैदिक वाङ मय का प्रायः वही भ्रंश पढ़ा जाता है जिसे उपनिषद्‌ 
कहते हैं । उपनिषद्‌ पर शंकराचार्य श्रादि के भाष्यो के अतिरिक्त देशी विदेशी बहुत 
से विद्वानों की टीकायें उपलब्ध हैं श्रौर इनके अनुवाद भी सुगमता से मिल जाते हैं । 
इससे उस व्यक्ति का काम तो चल जाता है जो उन दाशंनिक सिद्धान्तो को जानना 
चाहता है जिनका प्रतिपादन उपनिषदों में हुआ है परन्तु यदि कोई व्यक्ति उपनिषदों 
का स्वयं श्रध्ययन करना चाहे तो उसको पदे पदे ब्राह्मण ग्रन्थों की शरण में जाना 
होगा । कुछ पाश्‍चात्य विद्वानों ने यह मत पुरः स्थापित किया है कि उपनिषद्‌ उस 
विद्रोह के प्रतीक हैं जो ग्रायं विद्वत्‌ समाज में किसी समय वैदिक कर्म्मंकान्ड के 
विरुद्ध हुआ था । यदि यह मत मान भी लिया जाय तब भी यह स्थिर सत्य है कि 
विद्रोह करने वाला भी उस वस्तु से प्रभावित हुए बिना नहीं रह सकता जिसके प्रति 
वह विद्रोह करता है । उपनिषद्‌ ग्रन्थ उसी भाषा में लिखे गये हैं जिसमें वेद मंत्र 
प्रकट हुये हैं, वाक्य विन्यास उसी ढंग का है, वही महाविरे हैं, वही रूपक हैं। स्थल 
स्थल पर वैदिक कम्मंकाण्ड की प्रक्रिया जानने की अपेक्षा होती हैं श्रोर उन सिद्धान्तों 
के बिना कई प्रसंग नही समझे जा सकते जिनके ्राधार पर क्कम्मंकाण्ड का ढांचा 
खडा है । भ्रतः उपनिषदों के गृढ़ार्थ में प्रवेश करने के लिए भो ब्राह्मणों का ज्ञान 
श्रावश्यक है । विरोधी क्या कहता है, इसके बिना जाने उसकी बातों का खंडन करना 
भी सम्भव नही हैं । 


चारों वेदों के--यदि थोड़ी देर के लिए कृष्ण यजुर्वेद ग्रौर शुक्ल यजुर्वेद को 
को पृथक्‌ मान लें तो पांचों संग्रहो के == साथ पृथक्‌ पृथक्‌ ब्राह्मण ग्रन्थ हैं । इनमें 
से कुछ की श्राजकल श्रपेक्षया थोड़ी श्रधिक प्रसिद्धि है, जैसे शुक्ल यजुर्वेद के 
ह.तपथब्राहाण की । परन्तु जब तक सभी मुख्य मुख्य ब्राह्मण ग्रन्य न देख लिये जांय 
तव तक ब्राह्मणों का ग्रध्ययन भी श्रधुरा रहेगा । इस दृष्टि से ऐतरेय ब्राह्मण 
का बहुत महत्त्व है। यह ऋग्वेद का ब्राह्मण है श्रौर महीदास ऐतरेय इसका 


श्व 


श्रार्षेय है, श्रर्थात्‌ उन्हीं के द्वारा इसको प्रसिद्धि हुई है। कोई चाहे तो यों कह सकता 
है कि उन्होंने ही इसकी रचना की । शुद्रापुत्र ऐतरेय श्रपने तप के बल से ब्राह्मणात्व 
को प्राप्त हुए थे । उन्होंने परथिवी देवता को उपासना से वेद के नये मंत्रों का 
श्राविष्कार किया था । उनके नाम से सम्बद्ध यह ब्राह्मणा ग्रन्थ वेद के बहुत से ग्रन्थियो 


के लिए श्रनिवार्य कु जीं है । 


इसलिए में श्री नाथूलाल पाठक की पुस्तक “ऐतरेय ब्राह्मणा का एक 
ग्रघ्ययन” का स्वागत करता हूं । प्रस्तुत पुस्तक में ऐतरेय ब्राह्मणा तो श्रध्ययन का 
मुख्य विषय है ही, स्थल स्थल पर दूसरे ग्रन्थों से भी श्रवतरणा दिये गये है श्रौर उन 
ऽसन्दर्भो की ओर संकेत किया गया है जिनके देखने से श्र्थ का विशद स्पष्टीकरण 
हो सकता है। मेरा ऐसा विश्वास है कि इस विषय का श्रघ्ययन करने वालों को इस 
बुस्तक से बड़ी सहायता मिलेगी । भ्रभी में पुस्तक का थोड़ा ही श्रंश देख पाया हूं 
परन्तु ऐसी श्राशा करता हूँ कि शेषांश भी उसी मर्यादा के अनुरूप होगा जो पूर्वाश में 
देख पड़ता हे । 
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प्रस्तावना 


१. वेद संसार के साहित्य में प्राचीनतम कृतियां हँ । भागीरथ प्रयत्व 
श्रौर दीर्घकालव्यापी खोजों द्वारा भी श्रभी तक ऋग्वेद से प्राचीनतर कोई प्रौर 
रचना उपलब्ध नहीं हो सकी है । चित्रलेख श्रादि भी इससे श्रर्वाचीन हें । उन्हें 
इससे प्राचीनतर मानने की प्रवृत्ति अनेकशः दिखाई पड़ती है, परन्तु वह वैज्ञानिक 
दृष्टि से मान्य नहीं है । केवल भाषा की दृष्टि से ही विचार करें। ऋग्वेद की भाषा 
का विकास एकाक्षर प्रारूप से हुआ है । इसमें एकाक्षर पद तो मिलते ही हैं, साथ 
ही एकाक्षर पदों से बह्वक्षर पदों के विकास के भी अनेकों उदाहरण मिलते हैं। यहां 
उस स्थिति के भी अवशेष मिलते हैं जिसमें संज्ञा या क्रिया या सर्वताम--एकाक्षरु 
या बह्वक्षर पूरे वाक्य का भाव देते हैं । यहां संज्ञा और क्रिया में सत्त्व और भाव 
दोनों समकोटि हैं। नामों में भी भाव की प्रधानता कहीं-कहीं मिल जाती है । 
_ इसीलिए उसका व्याख्यान भाष्यकारों को क्रिया द्वारा करना पड़ा है। इसी भाषा 
में एक पद बने हुए वाक्र्यो के भी अवशेष हैं । धातुओं की उत्पत्ति और विकास का 
भी श्रनुमान इस भाषा के श्रध्प्रयन से सरलता से हो सकता है। इसमें संसार के 
समस्त भाषा परिवारों की विशेषताए पर्याप्त मात्रा में मिल जाती हैं। ग्रभी इस 
भाषा में संज्ञा और क्रिया आदि के श्रर्थो में स्थिरता नहीं प्रा पाई है। निपात और 
उपसर्ग भीं संज्ञा श्रौर क्रिया का काम करते हैं । ऋग्वेद की भाषा के इस स्वरूप के 
सश भाषा का स्वरूप श्रन्य प्राचीन लेखों में ग्रभी सुप्रतिपादित नहीं है। न श्रभी 
इस भाषा की प्रारूप एकाक्षर भाषा का कोई ग्रन्थ मिल पाया है। भाषा का यह 
स्वरूप मंत्रों को समझने में एक विकट समस्या उत्पन्न कर देता है । 


२, वैदिक साहित्य ने मंत्रस्थ ज्ञान को वेद कहा है और उसका स्वरूप 
विलक्षणा बताया है । वेद सर्वहुत यज्ञ पुष्ष से उत्पन्न हुआ लोक कल्याणकारी 
'ईइवर का कथन, कर्म का स्रोत, तप, ग्राग्रु और प्राणा प्रादि का देने वाला श्रोर 
विश्वरूप है । वह शर्म का प्रदाता और देवों के निवास स्थान परम व्योग में स्थित 
है । वड वर्धनशील, परमात्मा का प्रकाशक श्रौर मनुष्य को प्रजापति की सन्तान 
बनाने वाला है । उसके श्रघ्ययन श्रौर मनन से सब पापों से छुटकारा मिल जाता हैं। 
उस में सपस्त सत्य ज्ञात का भण्डार है। उसका स्वरूप सत्य, हिंसारहित ग्रौर 
प्रीतिजनक है । उस का जगत्‌ के समस्त यज्ञमय भाव, स्थिति और पदार्थों से 
तारात्म्य है । वैदिक वाङमय में प्रतिपादित वेद का यह स्वरूप बहुत विस्तृत, व्यापक 
आर विस्मयावह है । वेद ही समस्त जगत्‌ का स्रोत है और शब्दब्रह्म है । 


घ 


३. भाषा, स्वरूप और महिमाम्रों के कारणा परिवर्तनशील परिस्थितियों 
में वेद का प्रवबोध कठिन होजाना स्वाभाविक ही था । परिणामतः वैदिक ऋषियों 
ने मंत्रकाल में ही वेदार्थं की प्रक्रिया को जन्म दे कर विकसित किया है। वहां यह 
प्रक्रिया पुनरुक्त श्रंशों में सविशेष मिलती है। श्रन्ब वणांनों, शब्द प्रयोगों आदि में भी 
यह लक्षित होती है । शाखा संहिताग्रों में यह प्रक्रिया कुछ म्रधिक मात्रा में मिलती 
है । यहां ब्राह्मणों की विनियोग परम्परा की भी भांकियां मिलने लगती हैं । 


४, वेदार्थं की इस प्रक्रिया का विस्तार ब्राह्माणाग्रन्ों में मिलता है । वेद 
का मूल श्राधार यज्ञ है । पुरुष या परमात्मा से लेकर जीव ग्रौर प्रकृति के परमाणु 
तक यज्ञ हैं । इस जगत्‌ में कुछ भी ऐसा नहीं जो यज्ञन हो, देव न हो। ये यज्ञ 
प्रौर देव वेदिक विज्ञान के मूल बीज हैं और इन के यथार्थं स्वरूप का ज्ञात वेदार्थ 
की कुंजी है। ब्राह्मण ग्रन्थों का लक्ष्य इन दोनों कुजियों के प्रयोग को सरल 
बनाना है । 


५, ब्राह्मणा काल तक वेदविषयक इन यज्ञ और देव का पर्याप्त विवेचन 
हो चुकता था । यज्ञ और ब्रह्माण्ड का तादात्मय किया गया श्रौर सृष्टि में होने वाली 
प्रक्रियाओं के परिचायक यज्ञों का विस्तृत विवेचन किया गया । इस यज्ञ विस्तार का 
. आधार मन्त्र ही हैं । ये ब्राह्मणकारों की श्रपनी कल्पना पर आश्रित नहीं हैं। यहां 
. बैदिक मूल लेखों का व्याख्यान मात्र प्रस्तुत किया गया है। इस व्याख्यान के संदर्भ 
में ही भ्रनेकों वैदिक विषयो पर विचार किया गया है, भाषा के एकाक्षर रूप की 
झाँकियां दी गई हैं, शब्द के व्यापक श्रर्थो के प्रतिपादक वेदों के मन्त्रों और उनके 
पदों के व्यापक और श्रनन्त स्वरूप, विषयो श्रौर श्रर्थो का अप्रत्यक्ष रूप से कथन किया 
गया है। एक स्थल पर तो इस तथ्य को इन्द्र के ग्राख्यान द्वारा स्पष्टभी कहा 
गया हैं । 


५. इस प्रकार ब्राह्मण ग्रन्थों में वेदार्थं को समझने के लिए महान्‌ और 
विविध सामग्री भरी पड़ी है, जिस के ग्राधार पर मन्त्रों का प्राधिभौतिक, ग्राधिदेविक, 
और ्राव्यात्मिक व्याख्यान किया जा सकता है। ये तीनों श्रथे अधियज्ञ में भी 

प्रन्तभूत हो जाते हैं। इस सामग्री में निरुक्त से भी ग्रधिक निर्वचन प्रौर पर्याय- 
योजना मिलती है । 


७. वेद से सम्बन्धित कुछ श्रन्य समस्याग्रों पर भी यहां प्रकाश मिलता 
है । यज्ञ के समस्त कर्मों को मन्त्र बोल कर किया जाता है । कुछ स्थल ऐसे प्रतीत 
होते है, जहां कमं और उसके लिए प्रयुक्त मन्त्र के श्रर्थ में वैषम्य प्रतीत होता है। 
ब्राह्मण ग्रन्थ इस वैषम्य को स्वीकार नहीं करते हैं श्रौर दोनों में पूण समन्वय 
मानते हैं। 


ङः 


८. इस काल तक मन्त्रों के साथ ऋषि और छन्दों के नामों का भी सम्बन्ध 
जुड़ गया था । ब्राह्मणों ने इन दोनों ही प्रकार के श्रनेक विघ ग्रौर रहस्यात्मक 
प्र्थं और विवेचन किए हैं । सामान्यत. श्राज ऋषियों को मन्त्ररचयिता श्रौर छन्दों 
को मन्त्रों का अक्षरं परिमाणा माना जाता है । ब्राह्माणग्रन्यों की सामग्री इसी स्थिति को 
यथावत्‌ स्वीकार नही करती है । उनका वेदार्थं में उपयोग श्रौर उन्हें वेदार्थं विषयक 
परिभाषाए मानती ज्ञात होती है । 


&, वेदार्थं की इतनी विशाल, विविध, प्रामाणिक भ्रौर उपयोगी सामग्री के 
कोष होने पर भी ब्राह्मणाग्रन्थों के श्रघ्ययन . की घोर उपेक्षा की गई है । मंक्समूलर 
ने इन्हें पागलों का प्रलाप, ग्ररोचक और भद्दा प्रादि कहकर इनके प्रति विराग उत्पन्न 
कर दिया । ब्राह्मणों की विचारधारा और सामग्री भाषाविज्ञान प्रौर धरम विज्ञान 
प्रादि पर आश्रित तुलनात्मक अध्ययन प्रणाली की कसौटी पर पूरी उतरती नहीं मालूम 
पड़ी । साथ ही एक और मान्यता भी मैक्समूलर श्रादि पाश्‍चात्य वेदमनीषियों ने प्रस्तुत 
को कि वेदकाल में मनुष्य अभी अपनी आदिम अवस्था में था। उसे विज्ञान का 
बैज्ञानिक परिचय नहीं था । उसकी सम्यता और ज्ञान आदिम जातियों के सहश ही 
हो सकते थे । ब्रतः वेदमन्त्रो में ब्राह्मणों लेखों के श्राधार पर उत्कृष्ट ज्ञान प्रौर 
विज्ञान की सत्ता बताना म्रवेज्ञातिक श्रौर शशविषाणावत्‌ है । ब्राह्माणाग्रन्थों के बेख 
इस मान्यता के विरुद्ध जाते हैं पाश्चात्य मनीषियों ने धामिक प्रौर राजनेतिक 
हष्टियों से भी प्रपनी इस मान्यता को साग्नह प्रतिपादित किया ्रोर इसको पुरातस्व, 
मानवविज्ञान श्रादि की सहायता से पुष्ट करने का प्रयास किया । 


१०. श्रतः यह स्वाभाविक ही था कि ये पाश्चात्य मनीषी ब्राह्मणाग्रन्थों के 
` अ्रव्ययन की उपेक्षा करते और अपने विद्यार्थियों की उनमें श्ररचि जागृत करते। इस 
प्रबृत्ति का अनिवार्यं परिणाम सुव्यक्त है । पाइचात्यों के द्वारा वेदाध्ययन के पुनरुद्धार 
के पश्चात्‌ संहिताश्रों के समान ब्राह्मणों का व्यापक भ्रघ्ययन नहीं किया गया है, 
न उनकी सामग्री का विश्लेषण प्रस्तुत किया गया है श्रौर न मन्त्रों भ्रौर ब्राह्मणों कें 
लेखों में सम्बन्ध का विवेचन किया गया है। पाञ्चात्य परम्परा पठित भारतीय 
विद्वानों ने भी इस श्रोर समुचित ध्यान नहीं दिया है । हाग, कीथ ग्रौर केलण्ड श्रादि 
ने कुछ ब्राह्मएाग्रम्थों के श्रोर उनके श्रंशो के अंग्रेजी प्रादि भाषाओं में अनुवाद मात्र 
किए गए हैं । उनकी बहिरंग परीक्षा भी की गई है । 


११, पिछली गतान्दी में महषि दयानन्द सरस्वती ने सर्वप्रथम ब्राह्मणों की 
उपयोगिता म्रौर उनके वेदाथ से घनिष्ट सम्बन्ध और वेदिक विज्ञान के ज्ञान के लिए 
अनिवार्यता का डिण्डिम घोष किया ्रौर उनके उपयोग का क्रियात्मक रूप भी श्रपने 
भाषणों, लेखों और वेदव्याख्यानों में प्रस्तुत किया । स्वामीजी का बहुत व्यापक 

प्रभाव पड़ा प्रौर बहुत से विद्वानों ने उनकी वेदार्थं शैली को अपनाया भ्रौर ब्राह्मणों 


च 
का अध्ययन भीं किया । परन्तु इस परम्परा में कोई उल्लेख्य कार्य ग्राज तक प्रकाश 


में नहीं श्रांया है । पं० बुद्धदेव ने शतपथत्राह्मणा में एक पथ ग्रवश्य लिखा । तथा पं० 
भगवदुत्त श्रौर हंसराज मदि ने उनके आधार पर वेदविद्या का निदर्शन कराया । 


१२.. स्वामी दयानन्द के युग में ही पं० मधुसूदन जी ने ब्राह्मणों के विज्ञान 
प्र आश्रित वेदविद्या के कुछ विवेचन प्रस्तुत किए । इनकी परम्परा में पं) मोतोलाल 
ने शतपथतब्राह्मण का विज्ञान भाष्य प्रस्तुत किया, जिसमें सार से कहीं श्रधिक शब्द 
विस्तार पाया जाता हे । परन्तु इस परम्परा में भी ब्राह्मणों का विश्लेषणात्मक और 
वेदार्थेविषयक अध्ययन प्रस्तुत नहीं किया गया । डा० वासुदेव शरण प्रग्रवाल ने 
इनसे अनुभूति लेकर वेद के मन्त्रों विषयों और कुछ परिभाषाग्रों का व्याख्यान 
किया है। ` 

१३. ब्राह्ाराग्रन्थों ्रौर उनकी सामग्री के समुचित और वैज्ञानिक अ्रध्ययन 
के प्रति यह घोर उपेक्षा प्रत्येक विचारशील व्यवित को खटकती थी । श्रतः समयक्रम 
से उसकी ओर ध्यान जाना आवश्यक था । इसका श्री गणेश डा० फतहसिह ने 
अपनी दी वैदिक ऐटिमौलोजी में ब्राह्मणों के निर्वचनों की भाषा वैज्ञानिक समीक्षा 

. प्रस्तुत कर किया । परन्तु उस धारा का आगे विकास न हो पाया । 


/ १४. आर्यसमाज और ऋषिदयानन्द के वेदभाष्यों के साथ सम्पर्क से 
दयानन्द की वेदविषयक विचारधारा की समीक्षा की प्रवृत्ति जागृत होने पर दयानन्द 
की वेदभाष्य पद्धति की उपादेयता के मुल्यांकन में हमने ब्राह्मणों के विश्लेषणात्मक 
अध्ययन श्रीर वेदार्थ में इस सामग्री के उपयोग की विस्तृत योजना कल्पित की श्रौर 
_ इस अध्ययन के लिए उपयुक्त पात्रों की थ्रावश्यकता अनुभव की। भगवत्कृपा से 
“जयपुर श्राने के कुछ काल बाद ही डा० नाथूलाल पाठक ने शोधकार्य में रुचि व्यक्त 
_की ग्रौर कुछ विचारविमर्श के पश्चात्‌ उन्होंने राजस्थान विश्वविद्यालय की पी० एच० 
“डी० उपाधि के लिए वैदिक युग की हू रासकालीन और अल्प सामग्री सम्पन्न होने पर 
प्र भी हमारे सुझाव पर ऐतरेयब्राह्मरा का श्रध्ययन प्रारम्भ कर दिया । डा० पाठक 
“की प्रस्तुत कृति इसी सतत, सावधान, जागरूक श्रोर परिश्रमपूर्ण ग्रध्ययन का 
परिणाम है 


१५. डा० पाठक ने इस कृति में ऐतरेय ब्राह्मण के विषयों का विश्लेष- 
खात्मक प्रध्ययन नौ अध्यायों, में प्रस्तुत किया है | पहले ग्रध्याय में श्राप ने ऐतरेय 
ब्राह्मणाकार द्वारा कर्मकाण्ड में विनियुक्त मन्त्रों की समीक्षा करते हुए ब्राह्मणकार की 
इस प्रतिज्ञा को यथार्थ बताया है कि मन्त्रो और कर्मकाण्ड में समन्वय हे । इस 
प्रतिपादन में श्रापने बहुत से मन्त्रों के विवेचन सहित ग्रथ प्रस्तुत करिए हैँ। इन श्रर्थो 
का आधार ऐतरेयकार के लेख हैं श्रावइय्रकतानुसार दूसरे 'भाष्यों से भी सहायता 
ली गई है । श्रमेक बार ये श्रथं सायण आदि से भिन्न हैं । 


छ 


१६. दो य्रध्यायो में ऐतरेयब्राह्मण में उपलब्ध देदिक पदों के पर्याय- 
समीकरणों श्रौर निर्वचनों का श्रध्ययन प्रस्तुत किया गया है । श्रगले पांच ग्रध्यायों में 
बैदिक छन्दो, श्राख्यातों, ऋषियों, पुरोहित श्रौर देवताग्रों सम्बन्धी ऐतरेयकार के 
विचारों की समीक्षा की गई है । ग्रन्थ का पर्यवसान ब्रह्मपरिमर के प्रतिपादन से 
किया गया हे । इस समस्त अध्ययन की सहायक बहुत सी सामग्री चित्रों और दो 
परिशिष्टों में दी है। अपने इस अध्ययन में डा० नाथूलाल पाठक ने ऐतरेय ब्राह्मण 
में उपलब्ध वेदार्थ सामग्री का पर्याप्त व्यापक श्रध्ययन प्रस्तुत किया है। आपने 
ब्राह्मणों के अध्ययन को एक नई दिशा श्रीर धारा दिखाई है और उसका मार्ग प्रशस्त 
किया है । इस धारा में आपका यह्‌ सर्वप्रथम सारभूत कार्यों होने से चिरस्थायी और 
प्रेरणा का स्रोत रहेंगा । 


१७. डा० नाथूलाल पाठक ने अपने ग्रध्ययन में श्रोचित्य का सर्वत्र ध्यान 
रक्खा है । इसमें श्रापने श्राधुनिक वेदाध्ययन पद्धति का यथास्थिति श्राश्रय लिया 
है श्रौर उसका ब्राह्मएाकार की शेली से समन्वय किया है । ग्रन्थनिर्माणा में आपने 
विशाल वैदिक वाङ मय का उपयोग किया है, और श्रपनी पुष्टि में उससे उद्धरण भी 
दिए हैं । निरुक्त, व्याकरण और ग्रन्य ब्राह्मण इनके प्रमुख आधार हें ॥ डा० पाठक 
श्रपने विचार प्रवाह में सर्वत्र उदार, समीक्षक श्रौर वंदुष्यमय हैं। उनमें संकीरांता, 
पक्षपात श्र दुराग्रह नहीं है । श्रापका निष्कर्ष है कि यह ब्राह्मण मन्त्रार्थं के परिज्ञान 
के लिए नहीं रचा गया है। इसमें प्रदर्शित विनियोगों से मुख्यतः याज्ञिकसारी 
वेदार्थंशेली का ज्ञान प्राप्त होता है पर्यायों का विधान यज्ञक्रियाग्रों के स्पष्टीकरण 
के लिए हुआ है । इसके सभी निर्वचत यज्ञ की पारिभाषिक शब्दावलि के श्रन्तर्गत 
श्रा जाते हैं । छन्दों का विकास यज्जानुष्ठानों के लिए हुआ है। ऋषि श्रौर देवताओं 
के वे सहचर हैं श्रौर दिव्य शक्ति सम्पन्न हैं । 

१८. डा० नाथूलाल पाठक की इस दिद्धत्तापूर्ण और मार्गप्रदर्षंक श्रनुपम 
ध्रौर गौरव की पात्र रचना को वेदजगत्‌ के सम्मुख प्रस्तुत होते देखकर मुझे महान्‌ 
हषं हैं । मुझे पूणां श्राशा है कि डा० पाठक वेद भगवान्‌ की आराधना में इसी प्रकार 
सदा तत्पर रहेंगे । इस ग्रन्थ से उनके द्वारा निर्दिष्ट कठिन, दुर्गम और परिश्रमसाध्य 
धारा पर प्रत्येक ब्राह्वाणग्रन्थ का श्रध्ययन प्रस्तुत करने में शोधविद्यार्थयों को प्रेरणा 
मिलेगी श्रौर श्राधुतिक वेदाध्ययन में एक नया मोड़ ग्राजायगा। इस प्रघ्ययन के 
पुरा होने पर ही ब्राह्वाणग्रन्थो के पर्यायों श्रौर वेदिक परिभाषाश्रों का समुचित 
व्याख्यान सम्भव हो सकेगा । तथा वेदाध्ययन में आधुनिक भाषा वैज्ञानिक तुलनात्मक 
शेली का उचित स्थान निश्चित हो सकेगा । 


श्रार-२ विश्वविद्यालय पुरी, सुधीर असार शु 
जयपुर 


लेखकीय निवेदन 


ब्राह्मण ग्रन्थों के विषय में विद्वानों की भिन्न-भिन्न धारणायें हैं । कुछ भारय 
विद्वान्‌ इनको श्रपौरुपेय वेद कहकर पुकारते हैं । कतिपय विद्वान्‌ इनको मानव चे हँ. 
का सर्वोच्च परिणाम बतलाते हैं । उनकी दृष्टि में ये ग्रन्थ आर्यो के धम श्रौर सस्र ति 
के प्राणा स्वरूप हैं । इनमें यत्र तत्र बिखरे हुए बीजों द्वारा ही कालान्तर में भारती ये 
संस्कृति का विशाल वृक्ष अपने पूणां विकास को प्राप्त हुआ है । उपनिषद्‌ ग्रन्थों 
भी इन्हीं का अवान्तर भाग माना गया है । 


पाइचात्य विद्वानों में म॑वसमुलर का कहना हैं कि “भारतीय साहित्य कै 
विद्यार्थी को ब्राह्मण कितने ही रुचिकर प्रतीत हों, किन्तु साधारण पाठक की चित्त- 
वृत्ति इनके श्रव्ययन में बहुत ही कम रम पाती है । इनका बहुत सा भाग निर्र्डे 
वकवास है। बकवास भी हीन कोटि का बुद्धिवादी बकवास । 


डा० वासुदेवशरण अग्रवाल ब्राह्मणों से श्रनुभूति लेकर वैदिक पदों का 
श्राध्यात्मिक अर्थ प्रस्तुत करते हैं । डा० फतहसिह ने ब्राह्मणों में प्राप्त निर्वचनों का 
श्रध्ययन किया है । आयंसमाज भी इनके आधार पर वेदमन्त्रो का ग्र्थं करना उचित 
समझता है । स्वामी दयानन्द सरस्वती ने तो इनका पद-पद पर आश्रय लिया है। 
डा० सुधीरकुमार गुप्त ने अपने शोध-प्रबन्ध में ब्राह्मणों की वेद-भाष्य पद्धति पर 
एक विस्तृत भश्रध्ययन लिखा है, जिसमें इनकी उपयोगिता प्रदर्शित की है। 


उपयुक्त विभिन्न एवं परस्पर विरोधी विचार-श्व खलाओं के श्रध्ययन से 
ब्राह्मणों के यथार्थ स्वरूप को जानने की एक ग्राकुल जिज्ञासा उत्पन्न होती है । इस 
जिज्ञासा की निदृत्ति ही इस शोध-प्रबन्ध का एकमात्र लक्ष्य या उद्देश्य है । 


ब्राह्मणों के श्रध्यपन का महत्त्व इसलिए भी विशेष है कि इनमें वेदार्थ के 
ल्लिए पुष्कल सामग्री भरी पड़ी है । वेदों के व्याख्यापरक ग्रन्थों के रूप में इनकी सत्ता 
प्रायः सभी विद्वान्‌ स्वीकार करते हैं। यही नहीं, इन ग्रन्थों में ही सर्वप्रथम 
आयंमनीषियो ने अ्रपने वेदार्थ विषयक चिन्तन को विस्तृत रूप में प्रस्तुत किया है। 
इत्तना होने पर भी श्रव तक इन ग्रन्थों के विस्तृत श्रध्ययन की श्रोर विद्वानों की दृष्टि 
नह्हीं गई है । 

प्रत्येक वेद के भ्रपने ब्राह्मणा हैं। ऋग्वेद ही वेदों में प्रथम गिना जाता है। 
उसाके दो ब्राह्मण हैं--ऐतरेय श्रौर कोषीतकि । कौषीतकि ब्राह्मण ऐतरेय से विशेष 


भिन्न नहीं है । श्रतः प्राचीनतम वेद के प्रथम ब्राह्मण को ही अध्ययन के लिए चुना 
गया हे । 


ऐतरेय ब्राह्मण महिदास ऐतरेय की रचना है । इसमें चालीस अध्याय हैं । 
पांच भ्रध्यायों को मिलाकर एक पंचिका कही गई है । प्रत्येक ग्रध्याय में कण्डिकाश्रो 
की कल्पना है । पूरे ब्राह्मण में आठ पंचिकायें तथा दो सौ पचासी कण्डिकायें हैं । 
यह ब्राह्मणा यज्ञ में होतृ नामक ऋत्विश के विविधि कार्य-कलाप का विवरण प्रस्तुत 
करता हे । प्रथम दो पंचिकाग्रो में श्रग्तिष्टोम का उल्लेख हुआ हे । अग्निष्टोम 
ही सोमयागो की प्रकृति है सोमयाग के सम्पूर्णा विधि-विधानो का निर्देशन ऐतरेय- 
कार को ग्रभीष्ट नहीं है । इस ब्राह्मणा में यज्ञ का आरम्भ दीक्षणीय इष्टि से किया 
गया है । सामान्यतया यज्ञ का प्रथम कर्म ऋत्विज्‌-वरणा माना गया है । दीक्षणीय, 
प्रायणीय, प्रवर्ग्यं तथा पश्ुइष्टि का विवरण प्रथम दो पंचिकाग्रों के अन्तर्गत झा 
जाता है । तृतीय व चतुर्थ पंचिका में प्रातः सवन, माध्यन्दिनसवन तथा सायं सवन के 
समय प्रयुज्यमान शास्त्रों का वर्णन मिलता है । साथ ही श्रग्निष्टोम की विक्ृतियों- 
उक्थ्य, अतिरात्र, तथा षोडशी यागों का भी संक्षिप्त परिचय प्राप्त हो जाता है। 
पंचम में द्वादशाह तथा षष्ठ में कई सप्ताह तक चलने वाले सोम यागों में होता और 
उसके सहायक *ऋत्विजों के कार्यों का पर्याप्त विवेचन किया गया है । सप्तम पंचिका 
का प्रधान विषय राजसूय यज्ञ है। इसी प्रसंग में शुनः शेप का विख्यात आख्यान भी 
दिया गया है । प्रष्टम पंचिका में ऐन्द्रमहाभिषेक तथा उसी के श्राधार पर चक्रवर्ती 
नरेशो के महाभिषेक की चर्चा कै गई है। | 


इस प्रकार यद्यपि इस ब्राह्मण में यज्ञ प्रक्रिया और ऐतिहासिक तत्त्वो का भी: 
पर्याप्त विवेचन हुआ हैं, तथापि उनका उस रूप में ग्रव्ययन करना यहां भ्रभिप्रत नहीं 
है । इन विषयों का वेदार्थ श्रौर उसकी प्रक्रिया से जितना सम्बन्ध है, उतना ही 
भ्रध्ययन यहां विभिन्न स्थलों पर प्रस्तुत किया गया है । 


डॉ० ए० बी० कीथ ने श्राँग्ल अनुवाद के साथ ऋग्वेद के दोनों ब्राह्मणों में 
प्रस्तुत विषय के साम्य श्रोर वैषम्य का विवरण लिखा है । इनसे पूर्व माटिन हाग ने 
एक विस्तृत भूमिका के साथ ऐतरेय ब्राह्मण का ग्रंग्रेजी श्रनुवाद प्रकाशित करवाया 
है । पंडित गंगाप्रसाद उपाध्याय ने श्रपनी भूमिका के साथ हिन्दी श्रनुवाद प्रस्तुत 
किया है । पंडित सत्यव्रत सामश्रमी का 'ऐतरेयालोचनम्‌' नामक संस्कृत ग्रन्थ निकला 
था, जिसमें इस ब्राह्मण का भौगोलिक तथा ऐतिहासिक हृष्टि से विवेचन किया गया 
है । डा० मंगलदेव शास्त्री ने ऐतरेय श्रौर कौषीतकि पर्यालोचन में कतिपय विषयों से 
सम्बन्धित मूल सामग्री का संक्षिप्त संकलन दिया है । श्री हंसराज ने वैदिक कोष में 
श्रन्य ब्राह्मणों के पर्यायों के साथ इस ब्राह्मण के भी कुछ पर्याय संकलित किये हँ । 
परन्तु इसमें से किसी भी ऐतरेयद्राह्मण की सामग्री की वेदार्थ सम्बन्धी उपयोगिता या 
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ग्रनुपयोगिता का सविस्तर या संक्षिप्त वैज्ञानिक श्रष्ययन नहीं किया गया है । ऐतरेय- 
ब्राह्मणा की विषय सामग्री का इस दृष्टि से विस्तृत विवेचन देश या विदेश में अन्यत्र 
भी देखने में नहीं श्रा सका है । प्रस्तुत प्रबन्ध में ऐतरेयब्राह्मणा की विविध सामग्री 
का ग्रव्ययन करते हुए वेदार्थ में उसकी उपयोगिता का निर्धारणा कर उक्त अभाव 
की पूर्ति करने का प्रयास किया गया है। 


अस्तु, प्रस्तुत प्रबन्ध की मौलिकता को भलीप्रकार समझने के लिए प्रबन्ध के 
विभिन्न अध्यायों का सारांश देना उपयोगी होगा । 


प्रथम अ्रध्याय के ग्रन्तर्गत कर्म की श्रवतारणा करते हुए उसमें मन्त्रों के 
विनियोग की आवश्यकता का प्रतिपादन किया गया है । सभी कर्म ब्राह्मणों में सर्व- 
प्रथम मन्त्रों का विनियोग मिलता है । ऐतरेयकार ने विनियोग स्थापन के एकमात्र 
्राधार-'ङ्पसमुद्धि भाव' पर प्रकाश डालते हुए क्रियमाण कर्म तथा उसके लिए 
उच्चारित मन्त्र के सामंजस्य की अनुभुति कराई है । रूपसमृद्धि का श्रनेकराः उल्लेख 
ऐतरेयब्राह्मणा को छोड़कर ग्रन्यत्र दुर्लभ है । ब्राह्मराकार रूपसमृद्धि का कथन तीन 
प्रकार से करते हैं। कहीं वे रूपसमृद्धि की पूरी परिभाषा देते हैं, कहीं श्रांशिक परि- 
भाषा देते हैं और कहीं रूपसमृद्धि पद का उल्लेखमात्र कर देते हैं । विनियुक्त मन्त्रों में 
रूपसमृद्धि की सामान्य विशेषताग्रों का दिग्दर्शन कराते हुए बतलाया गया है कि रूप- 
समृद्धि प्रायः मन्त्रगत क्रिया तथा यज्ञ कर्म के साम्य के श्राधार पर होती हे । ब्राह्मणकार 
मन्त्र में अर्थान्तर और विषयान्तर होते पर भी विनियोग द्वारा ग्रन्य कमे में मन्त्र को 
विनियुक्त करके रूपसमुद्धि का दिग्दर्शन करा देते हें । कई बार एक मन्त्र को विभिन्न 
यज्ञ क्रियाग्रो के साथ विनियुक्‍त करके कर्मातुसार रूपसमृद्धि का श्राभास कराते हैं। 
कहीं कहीं ब्राह्मणाकार ने क्रिया का अप्रत्यक्ष रूप से वर्णान करने वाले मन्त्रगत पदों 
में रूपसमृद्धि का विधान किया हे । 


इसके पश्चात्‌ ऐतरेयब्राह्मण में रूपसमुद्धि प्रदशन के लिए चुने गये कर्मो की 
सूची प्रस्तुत की गई है । मन्त्रों के व्याख्यानो के श्राार पर ब्राह्मणाकार ने रूप- 
समृद्धि का प्रदर्शन छे प्रकार से किया है--मन्त्र का पूरा व्याख्यान देकर प्रतिपादित 
रूपसञृद्धि, मन्त्र के आंशिक व्याख्यान द्वारा खूपसमुद्धि, मन्त्रगत शब्दो के व्याख्यान 
द्वारा निदिष्ट रूपसमृद्धि, शव्द साम्य के ग्राधार पर संकेतित रूपसमुद्धि, भ्रवभासित 
रूपसमृद्धि और प्रस्फुट रूपसमृद्धि । रूपससुद्धि के इस वर्गीकरण के अनुसार रूपसमुद्ध 
मन्त्रों का अध्ययन भी प्रस्तुत किया गया है । व्याख्यान मन्त्रों की सूची देते हुए 
इसी भ्रव्याय में उनका ऐतरेयब्राह्मणकार को भ्रभीष्ट व्याख्यान उपयुक्त विवेचन के 
साथ प्रस्तुत किया गया है। जिन मन्त्रों का ऐतरेयकार को सायणानुसारी अर्थ 
अभिप्रेत है, सामान्यतः उनका व्याख्यान नहीं दिया गया है । 

अध्याय के ग्रन्त में ख्पसमृद्धि के प्रतिपादन से मन्त्रार्थं पर जो प्रकाश पड़ता 


लेखकीय निवेदन 


ब्राह्मण ग्रन्थों के विषय में विद्वानों की भिन्न-भिन्न धारणायें हें । कुछ भारतीय 
विद्वान्‌ इनको अ्रपौरुषेय वेद कहकर पुकारते हैं । कतिपय विद्वान्‌ इनको मानव चेतना 
का सर्वोच्च परिणाम बतलाते हैं । उनकी दृष्टि में ये ग्रन्थ आर्यो के धर्म श्रौर संस्कृति 
के प्राण स्वरूप हैं। इनमें यत्र तत्र विखरे हुए बीजों द्वारा ही कालान्तर में भारतीय 
संस्कृति का विशाल वृक्ष ्रपने पूर्ण विकास को प्राप्त हुआ है । उपनिषद्‌ ग्रन्थों को 
भी इन्हीं का अवान्तर भाग माना गया है । 


पाइचात्य विद्वानों में मंवसमुलर का कहना हैं कि “भारतीय साहित्य के 
विद्यार्थी को ब्राह्मण कितने ही रुचिकर प्रतीत हों, किन्तु साधारण पाठक की चित्त- 
वृत्ति इनके भ्रध्ययन में बहुत ही कम रम पाती है । इनका बहुत सा भाग निरी 
बकवास है । बकवास भी हीन कोटि का बुद्धिवादी बकवास । 


डा० वासुदेवशरण अग्रवाल ब्राह्मणों से श्रनुभूति लेकर वैदिक पदों का 
श्राध्यात्मिक अर्थ प्रस्तुत करते हैं । डा० फतहसिह ने ब्राह्मणों में प्राप्त निवेचनों का 
अध्ययन किया है । आयंसमाज भी इनके ग्राधार पर वेदमन्त्रों का श्र्थं करना उचित 
समभता है । स्वामी दयानन्द सरस्वती ने तो इनका पद-पद पर आश्रय लिया है। 
डा० सुधीरकुमार गुप्त ने अपने शोध-प्रबन्ध में ब्राह्मणों की वेद-भाष्य पद्धति पर 
एक विस्तृत ग्रध्ययन लिखा है, जिसमें इनकी उपयोगिता प्रदर्शित की है । 


उपयु क्त विभिन्न एवं परस्पर विरोधी विचार-श्यृखलाश्नरो के श्रध्ययन से 
ब्राह्मणों के यथार्थ स्वरूप को जानने की एक श्राकुल जिज्ञासा उत्पन्न होती है । इस 
जिज्ञासा की निवृत्ति ही इस शोध-प्रबन्ध का एकमात्र लक्ष्य या उद्देश्य है । 


ब्राह्मणों के ग्रध्ययन का महत्त्व इसलिए भी विशेष है कि इनमें वेदार्थं के 
लिए पुष्कल सामग्री भरी पड़ी है । वेदों के व्याख्यापरक ग्रन्थों के रूप में इनकी सत्ता 
प्रायः सभी विद्वानु स्वीकार करते हैं। यही नहीं, इन ग्रन्थों में ही सर्वप्रथम 
्रार्यमनीषियों ने अपने वेदाथे विषयक चिन्तन को विस्तृत रूप में प्रस्तुत किया है। 
इतना होने पर भी भ्रब तक इन ग्रन्थों के विस्तृत भ्रध्ययन की श्रोर विद्वानों की दृष्टि 
नहीं गई है । 

प्रत्येक वेद के अपने ब्राह्मणा हैं । ऋग्वेद ही वेदों में प्रथम गिना जाता है। 
उसके दो ब्राह्मण हैं--ऐतरेय भ्रौर कौषीतकि । कोषीतकि ब्राह्मण ऐतरेय से विशेष 


भिन्न नहीं हे । प्रतः प्राचीनतम वेद के प्रथम ब्राह्मण को ही अध्ययन के लिए छुता 
गया है । 


ऐतरेय ब्राह्मणा महिदास ऐतरेय की रचना है । इसमें चालीस अध्याय हैं । 
पांच प्रध्यायों को मिलाकर एक पंचिका कही गई है । प्रत्येक ग्रव्याय में कण्डिकाश्रों 
की कल्पना है । पूरे ब्राह्मणा में आठ पंचिकायें तथा दो सौ पचासी कण्िकायें हैं । 
यह ब्राह्मणा यज्ञ में होतृ नामक ऋत्विज्‌ के विविधि कार्य-कलाप का विवरण प्रस्तुत 
करता है । प्रथम दो पंचिकाश्रों में श्रग्निष्टोम का उल्लेख हुआ है । अग्निष्टोम 
ही सोमयागों की प्रकृति है सोमयाग के सम्पूर्णा विधि-बिधानों का निर्देशन ऐतरेय- 
कार को ग्रभीष्ट नहीं है । इस ब्राह्मणा में यज्ञ का आरम्भ दीक्षणीय इष्टि से किया 
गया है । सामान्यतया यज्ञ का प्रथम कर्म ऋत्विज्‌ू-वरणा माना गया है । दीक्षणीय, 
प्रायणीय, प्रवग्ये तथा पञ्ुइष्टि का विवरण प्रथम दो पंचिकाग्रों के अन्तर्गत झा 
जाता है । तृतीय व चतुर्थ पंचिका में प्रातः सवन, माध्यन्दिनसवन तथा सायं सवन के 
समय प्रयुज्यमान शास्त्रों का वर्णन मिलता है। साथ ही श्रग्निष्टोम की विकृतियों- 
उक्थ्य, अतिरात्र, तथा षोडशी यागों का भी संक्षिप्त परिचय प्राप्त हो जाता है। 
पंचम में द्वादशाह तथा षष्ठ में कई सप्ताह तक चलने वाले सोम यागों में होता और 
उसके सहायक *"द्वत्विजो के कार्यो का पर्याप्त विवेचन किया गया है । सप्तम पंचिका 
का प्रधान विषय राजसूय यज्ञ है । इसी प्रसंग में शुनः शेप का विख्यात आख्यान भी 
दिया गया है। भ्रष्टम पंचिका में ऐन्द्रमहाभिषेक तथा उसी के श्राधार पर चक्रवर्ती 
नरेशों के महाभिषेक की चर्चा बग गइ है । । 


इस प्रकार यद्यपि इस ब्राह्मण में यज्ञ प्रक्रिया और ऐतिहासिक तत्त्वों का भी 
पर्याप्त विवेचन हुग्रा हैं, तथापि उनका उस रूप में थ्रध्ययन करना यहां श्रभिप्रेत नहीं: 
है । इन विषयों का वेदार्थ श्रौर उसकी प्रक्रिया से जितना सम्बन्ध है, उतना ही 
श्रध्ययन यहा विभिन्न स्थलों पर प्रस्तुत किया गया है । 


डॉ० ए० बी० कीथ ने श्राँग्ल अनुवाद के साथ ऋग्वेद के दोनों ब्राह्मणों में 
प्रस्तुत विषय के साम्य भ्रोर वैषम्य का विवरण लिखा है । इनसे पूर्व माटिन हाग ने 
एक विस्तृत भूमिका के साथ ऐतरेय ब्राह्मण का अंग्र जी अनुवाद प्रकाशित करवाया 
है। पंडित गंगाप्रसाद उपाध्याय ने अपनी भूमिका के साथ हिन्दी श्रनुवाद प्रस्तुत 
किया है । पंडित सत्यब्रत सामश्रमी का 'ऐतरेयालोचनम्‌' नामक संस्कृत ग्रन्थ निकला 
था, जिसमें इस ब्राह्मण का भौगोलिक तथा ऐतिहासिक दृष्टि से विवेचन किया गया 
है । डा० मंगलदेव शास्त्री ने ऐतरेय श्रौर कौषीतकि पर्यालोचन में कतिपय विषयों से 
सम्बन्धित मूल सामग्री का संक्षिप्त संकलन दिया है। श्री हंसराज ने वैदिक कोष में 
श्रन्य ब्राह्मणों के पर्यायों के साथ इस ब्राह्मण के भी कुछ पर्याय संकलित किये हैं। 
परन्तु इसमें से किसी भी ऐतरेयद्राह्मणा की सामग्री की वेदाथं सम्बन्धी उपयोगिता या 
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ग्रनुपयोगिता का सविस्तर या संक्षिप्त वैज्ञानिक श्रव्ययन नहीं किया गया है । ऐतरेय- 
ब्राह्मण की विषय सामग्री का इस दृष्टि से विस्तृत विवेचन देश या विदेश में अन्यत्र 
भी देखने में नहीं श्रा सका है । प्रस्तुत प्रबन्ध में ऐतरेयव्राह्मण की विविध सामग्री 
का अध्ययन करते हुए वेदार्थ में उसकी उपयोगिता का निर्धारणा कर उक्त अभाव 
की पूर्ति करने का प्रयास किया गया है । 


अस्तु, प्रस्तुत प्रबन्ध की मौलिकता को भलीप्रकार समभने के लिए प्रबन्ध के 
विभिन्न अ्रध्यायों का सारांश देना उपयोगी होगा । 


प्रथम अध्याय के श्रन्तर्गत कर्म की श्रवतारणा करते हुए उसमें मन्त्रों के 
विनियोग की आवश्यकता का प्रतिपादन किया गया है । सभी कर्म ब्राह्मणों में सर्वे- 
प्रथम मन्त्रों का विनियोग मिलता है । ऐतरेयकार ने विनियोग स्थापन के एकमात्र 
भ्राधार-'रूपसमृद्धि भाव’ पर प्रकाश डालते हुए क्रियमाण कर्म तथा उसके लिए 
उच्चारित मन्त्र के सामंजस्य की श्रनुभूति कराई है । रूपसमुद्धि का प्रनेकशः उल्लेख 
ऐतरेयत्राह्मणा को छोड़कर श्रन्यत्र दुर्लभ है । ब्राह्मणाकार रूपसमृद्धि का कथन तीन 
प्रकार से करते हैं । कहीं वे रूपसमृद्धि की पूरी परिभाषा देते हैं, कहीं आंशिक .परि- 
भाषा देते हैं और कहीं रूपसमृद्धि पद का उल्लेखमात्र कर देते हैं । विनियुक्त मन्त्रों में 
रूपसमृद्धि की सामान्य विशेषताओं का दिग्दर्शन कराते हुए बतलाया गया है कि रूप- 
समृद्धि प्रायः मन्त्रगत क्रिया तथा यज्ञ कर्म के साम्य के आधार पर होती है । ब्राह्मणकार 

मन्त्र में अर्थान्तर और विषयान्तर होते पर भी विनियोग द्वारा अन्य कमे में मन्त्र को 

विनियुक्त करके रूपसमुद्धि का दिग्दर्शन करा देते हैं । कई बार एक सन्त्र को विभिन्न 
यज्ञ क्रियाश्रों के साथ विनिय्रुक्त करके कर्मानुसार रूपसमुद्धि का आभास कराते हैं । 
कहीं कहीं ब्राह्मणाकार ने क्रिया का अप्रत्यक्ष रूप से वर्णान करने वाले मन्त्रत पदों 
में रूपसमुद्धि का विधान किया है । 


इसके पश्चात्‌ ऐतरेयन्राह्मणा में रूपसमुद्धि प्रदर्शन के लिए चुने गये कर्मों की 
सूची प्रस्तुत की गई है । मन्त्रों के व्याख्यानों के आधार पर द्राह्मणकार ने रूप- 
समृद्धि का प्रदर्शन छे प्रकार से किया है-मन्त्र का पूरा व्याख्यान देकर प्रतिपादित 
रूपसशुद्धि, मन्त्र के आंशिक व्याख्यान द्वारा ख्पसमुद्धि, मन्त्रत झाब्दों के व्याख्यान 
द्वारा निदिष्ट रूपसमृद्धि, शव्द साम्य के ग्राधार पर संकेतित रूपसमुद्धि, अवभासित 
रूपसमृद्धि और प्रस्फुट रूपसमृद्धि । रूपसमृद्धि के इस वर्गीकरण के अनुसार रूपसमुद्ध 
मन्त्रों का ग्रध्ययन भी प्रस्तुत किया गया है । व्याख्यान मन्त्रों की सूची देते हुए 
इसी प्रध्याय में उनका ऐतरेयब्राह्मणकार को ग्रभीष्ट व्याख्यान उपयुक्त विवेचन के 
साथ प्रस्तुत किया गया है। जिन मन्त्रों का ऐतरेयकार को सायणानुसारी अर्थ 
अभिप्रेत है, सामान्यतः उना व्याख्यान नहीं दिया गया है । 

अध्याय के अन्त में रूपसमृद्धि के प्रतिपादन से मन्त्रार्थं पर जो प्रकाश पड़ता 
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है, उसका उल्लेख किया गया हे । यहां मन्त्रार्थं पद्धति में देवताग्रो, ऋषियों श्रौर 
छन्दो में सामंजस्य हे । समस्त देवों का पारस्परिक तादात्म्य है । देवतानामो के 
सामान्य प्रथं भी हें । वैदिक पदों के अपने विशिष्ट ग्रथं भी हें । मन्त्रार्थं में वाग्ब्रह्म 
का योग भी श्रभिप्रेत है । ब्राह्मण में सामान्यतः याज्ञिक प्र क्रियानुसारी वेदार्थ शैली 
का आभास मिलता है । 


द्वितीय अध्याय में ब्राह्मण में आये हुए समस्त पर्यायों का श्रध्ययन प्रस्तुत 
किया गया है । यज्ञ, यज्ञोपकरशा एवं यज्ञ की विभिन्न क्रियाग्रो में, विनियुक्त मंत्रों 
में झाये हुये विशिष्ट पदों के अर्थ को हृदयंगम कराने के लिये ब्राह्मणा में पर्यायवाची 
पदों का विधान मिलता है । पर्यायों के विषय में मैक्समूलर श्रादि विद्वानों के मतों 
का उल्लेख करते हुए ब्राह्मणकार द्वारा पर्यायों के प्रदर्शन की विभिन्न शैलियों पर 
प्रकाश डाला गया है । 


पर्यायो के निर्माण की स्थिति पर विचार करते हुए बतलाया गया है कि 
भाषा विज्ञान के सिद्धान्त इस विषय में लागू होते प्रतीत नहीं होते । श्री भगवहत्त 
द्वारा दिये गए पर्यायों के निर्माण के ग्राधार भी वस्तु स्थिति को पूर्णतः स्पष्ट नहीं 
कर पाते हें । श्रतः स्वतन्त्र परीश्रण के अनुसार ऐतरेयब्राह्मणा के पर्यायों के आधार 
खोजे गए हैं । ये आधार जन्य-जनक भाव, विशेषण-विशेष्य भाव, साध्य-साधन साम्य, 
्राधाराघेय भाव, तात्कम्यं सम्बन्ध, परम्परा सम्बन्ध, समानगुराधर्म सम्बन्ध और 
साहइ्य भाव हैं । इनकी विस्तृत चर्चा की गई है । इस के पश्चात्‌ ऐतरेयब्राह्मण में 
पर्याय पदों का दस शीर्षको में वर्गीकरण कर उनका श्रध्ययन प्रस्तुत किया गया है। 
निष्कर्ष में यह कहा गया है कि वेद के यज्ञ मूलक श्रथे करने में पर्यायों से पर्याप्त 
सहायता मिल सकती है । 


तृतीय अध्याय में ऐतरेयद्राह्मणा की निर्वचन परम्परा पर प्रकाश डाला गया 
है । यह निवंचन परंपरा शाखा संहिताग्रों द्वारा ब्राह्मणों में पर्याप्त रूप से विकसित 
हुई है । ऐतरेयत्राह्मण में निरुक्ति प्रदशंक तीन शैलियों को दर्शाते हुए निरुक्त पदों 
को यज्ञनाम, इस्त्रस्तोम, यज्ञ के दिन विशेष, यज्ञीय धर्म व उपकरणा, प्राक्ृत्तिक 
पदार्थ तथा प्रकीर्णा वर्गो में रखा गया है । 


निर्वचनों का श्रकारादिक्रम से अ्रध्ययन प्रस्तुत किया गया है । ऐतरेयकार का 
मुख्य लक्ष्य निरुक्त पदों के ग्र्थे की यज्ञक्रिया के साथ सार्थकता बतलाना 
रहा है । पदों के निवेचन के लिये तीन थ्राधार श्रपनाये गये हैं । धातु के श्रथे के 
आधार पर, दो नामों के मेल से तथा तस्येदम्‌ श्रथवा तस्यविकारः तद्धित के आधार 
पर निर्वचन प्रस्तुत हुए हे । निर्वचनों की सामान्य विशेपताग्रों का श्रष्ययन करते 
हुए कहा गया है कि ब्राह्मणाकार जिन पदार्थो द्वारा कर्मो की सार्थकता बतलाते हैं, 
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उनके लिए प्रयुक्त क्रिया पदों में निरुक्ति के संकेत मिल जाते हैं । निर्वचनों पर यज्ञ 
की छाप है । प्रायः तीन चौथाई निर्वचन व्यास्यानात्मक हैं । अध्याय के श्रन्त में ऐत- 
रेयकार द्वारा प्रदर्शित विशेष पदच्छेद का भी उल्लेख कर दिया गया है। 


चतुर्थ ग्रव्याय में सर्वप्रथम ब्राह्मणा में छंद कल्पना तथा यज्ञानुष्ठानों में छंदों 
का महत्त्व दिखाया गया है । छंद यज्ञ का एक श्रावश्यक तत्त्व माना गया है । छंदों 
का गाथेय चरित्र, देवों में छंदों का स्थान, विभिन्न पदार्थो एवं प्राणियों के सहचर रूप 
में छंद, उनका लाक्षणिक चित्रण और श्रे णीक्रम बतलाकर उनकी महिमा का ग्राभास 
कराया गया है । इसके पश्चात्‌ छन्दों के संरक्षण, भौतिक पदार्थो की प्राप्त में 
सहायता, मनुष्यों का उन्नयन, कामनाग्रों का वर्षण आदि विभिन्न कार्यो पर प्रकाश 
डालते हुए उनके द्वारा सृष्टि का विवरण प्रस्तुत किया गया है । ब्राह्मणकार छदों 
को अलौकिक रूप में चित्रण करते हैं। ब्राह्मण में वाणात प्रमुख छंदों को दिखाकर 
उनका विस्तृत व्यष्टिगत निरूपणा प्रस्तुत किया है । 


इसी अध्याय के श्रत्तगंत ब्राह्माण में तथा वैदिक वाङमय में प्रदर्शित छंद 
पद के श्रर्थ पर प्रकाश डालते हुए उसके दाशनिक श्रर्थ “मूलतत्त्व? का प्रतिपादन किया 
है । वेदार्थं में छन्दों की उपयोगिता का उल्लेख करते हुई षड जादि स्वरों से छदों की 
उपयोगिता का सम्बन्ध दिखाया गया है । 


पंचम अध्याय में ऐतरेयब्राह्मण के आइ्पानों का अध्ययन प्रस्तुत हुग्रा है । 
प्राख्यानों का मुख्य उद्देश्य याज्ञिक सिद्धान्तो को हृदयंगम कराता रहा है । यज्ञकम की 
प्रेरणा देने का कार्य भी इनके द्वारा सम्पन्न हुआ है । ब्राह्मण के आख्यानो को देवता 
सम्बन्धी, छंद सम्बन्धी, इतिवृत्तात्मक तथा प्रकोणां वर्गो में बांटकर उनका विस्तृत 
प्रध्ययन किया है ।ऐतरेयकार को आख्यानों के सूक्ष्म और स्थूल दोनों र्थं अभिप्रेत 
हैं 1 ब्राह्मण में प्रदत्त प्राख्यानों का वर्गीकरण करके इनके दोनों ग्रर्थो पर प्रकाश डाला 
गया है ।शुनः शेप का आख्यान इस ब्राह्मणा की विशेषता है । उस्का विस्तृत ग्रध्ययन 
इस अध्याय में कर दिया गया है । 


भ्राख्यान प्रायः रूपकात्मक हैं । इनमें बड़ी गम्भीर और तात्विक बातों का 
संकेत मिलता है । आख्यानों में प्राप्त विविध वरांनों हारा तात्कालिक समाज 
श्रौर संस्कृति का सुचारु रूप से अध्ययन किया जा सकता है । 

षष्ट अध्याय में ऋषि के स्वरूप का विवेचन किया गया है । ब्राह्मणाकार ने 
ऋषियों को मन्त्रकर्ता और सूक्तहष्टा कहकर स्मरणा किया है । ब्राह्मण में वशात 
समस्त क्रषिनामो की सूची भी साथ ही दे दी गई है। ऋषियों के मन्त्रकर्ता और 
सूक्तदृष्टा रूपों का विवेचन करते हुए कहा गया है कि ऋषि प्राणवाचक भी हैं तथा 
ऐतिहासिक व्यक्तियों के द्योतक भी हैं । 


ढ 


ब्राह्मणाकार ने कुछ सूक्तों के ऋषियों का निर्देश करते हुए सुक्त में विद्यमान 
विषय का भी संकेत किया है । इस प्रकार के उल्लेखों द्वारा वेदार्थ के संकेत भी 
इनमें प्राप्त हो जाते हैं। ऋषियों का सामान्य स्मरणा उन्हें प्राएवाची सिद्ध करता 
हैं तथा यज्ञविधियों के ग्राविष्कर्ता श्रौर पौरोहित्य कमं के सम्पादक के रूप में उनका 
स्मरण ऐतिहासिक व्यक्ति के रूप में होता है । 


सप्तम श्रध्याय में पुरोहित के स्वरूप का कथन किया गया है । पुरोहित को 
वैश्वानराग्नि का रूप माना गया है । वह निरा हाड़मांस का पुतला न सम्रझा जाकर 
साक्षात्‌ भ्रस्ति स्वरूप समझा गया है । ब्राह्मणाकार ने पुरोहित की थ्रावश्यकता पर 
बड़ा बल दिया है । पुरोहित के बिना यज्ञ कर्म की सम्पन्नता सिद्ध नहीं होती । इसी 
प्रध्याय में पुरोहित का महत्त्व प्रदशित करते हुए उसकी संघटन और विघटन की 
शक्ति का कथन किया गया है । 


इसके भ्रनन्तर पुरोहित शब्द के श्रथ, योग्यता आदि पर प्रकाश डाला गया 
है । पुरोहित में पांच विघ्नकारक शक्तियों का उल्लेख करते हुए उनकी झांति के 
उपायों का निर्देश किया गया है । 


भ्रष्टम श्रध्याय में ब्राह्मराकार द्वारा प्रदशित देवों के सामान्य स्वरूप को 
दिखलाते हुये देवतत्त्व का विश्लेषण किया है । देवों के निश्चित स्वरूप का वर्णन 
ब्राह्मणा में नहीं मिलता । उनको कहीं विविध प्राकृतिक हृश्यों के रूप में चित्रित किया 
गया है तो कहीं शरीरस्थ इन्द्रियशक्ति के रूप में उन्हे देखा गया है । 


ब्राह्मणाकार द्वारा प्रदशित एक उल्लेखनीय बात यह है कि देवताओं में कमं 
की प्रधानता है । वे कमं के द्वारा ज्येष्ठ श्रौर श्रेष्ठ बन सकते हैं । ऐबरेयब्राह्मण में 
तेतीस देवताश्रों की कल्पना पर जो प्रकाश डाला गया है, उसका विश्लेषण भी यहां 
दे दिया गया है । सोमपा तथा श्रसोमपा देवताम्रों की कल्पना भी इस ब्राह्माणा में 
मिलती हे । 


देवतावाची शव्दो को यज्ञवाची शब्दों से मिलाने पर सभी देवताओं का 
अन्तर्भाव यज्ञ में हो जाता है । इसी ग्रध्याय में देवताग्रों की श्रापेक्षिक महत्ता लेकर 
बहुस्तुत, अल्पस्तुत तथा अत्यल्पस्तुत बर्गो में ब्राह्मणोल्लिखित देवों को बांटकर उनका 
विश्लेषण दे दिया है । अध्याय के अन्त में प्रसंगवश श्रसुरों का उल्लेख भी कर दिया 
गया है । 

नवम श्रध्याय में ब्रह्मपरिमर क्रिया का उल्लेख करते हुए उपसंहारात्मक 
श्रवेक्षण दिया है । इसमें बताया है कि ग्राधिदेविक तथा झाध्यात्मिक जगत्‌ के साम्य 
के श्राधार पर हो यज्ञों की कल्पना को गई है । याज्ञिक प्रक्रियादुसार किया गया 


रा 


वेदार्थ वेद का मुख्य ग्रथ नहीं है, उसे तो आधिदेविक तथा आध्यात्मिक वेदार्थं को 
समभने की कु जीमात्र समझना चाहिये । 


“ब्रह्म परिमर क्रिया” ऐतरेयत्राह्मण की अपनी विशेषता है । यह क्रिया ग्रन्थ 
के अन्तिम अध्याय में दी गई है। इस पर विचार करने से प्रतीत होता है कि 
ब्राह्राणकार को कर्म के साथ ज्ञान का समन्वय ग्रभीष्ट है । 


ब्रह्म परिमर क्रिया के स्वरूप का कथन करते हुए इसका विश्लेषण दिया गया 
है । इसके भ्रन्तर्गंत श्रन्तरिक्ष के सृजन का ही विशेष रूप से विवरण प्रस्तुत हुआ है । 
इस क्रिया में स्थूल की सूक्ष्म में तथा सूक्ष्म से स्थूल की क्रमशः सृष्टि प्रदशित की गई 
है । इसे हम श्रनुलोम-प्रतिलोम-विज्ञान के नाम से भी पुकार सकते हैं । ब्रह्मपरिमर 
के ज्ञान द्वारा व्राह्मराकार ने ज्ञान यज्ञ की प्रतिष्ठा की है । उन्होने ग्रन्थ को द्रव्य यज्ञ 
से प्रारम्भ करके ज्ञानयज्ञ पर समाप्त किया है । 


राजस्थान प्रदेश के राज्यपाल महामहिम डॉ० सम्पूर्णानन्द का वेदिक शोध- 
क्षेत्र में मूर्धन्य स्थान है । ्रापकी क्रांतिदद्चिनी प्रतिभा एवं जीवन व्यापिनी साधना से 
केवल वेद का श्रर्थ ही स्पष्ट नहीं हुश्रा, प्रत्युत हमारी संस्कृति के अनेक गुह्य भ्रभिप्राय 
तथा उसका अ्रखण्डत्व प्रकाश में श्राया है । अत्यन्त व्यस्त होते हुए भी आपने प्रस्तुत 
ग्रन्थ की भूमिका लिखने की जो महती कृपा की है, उसके लिए मैं विनम्रतापूबंक 
श्राभार प्रदर्शन करता हूं । 


यह शोध प्रबन्ध श्रादरणीय डा० सुधीरकुमार गुप्त के अमूल्य निर्देशन का 
परिणाम है । उन्हीं की सतत प्रेरणा, मार्गदर्शन व स्नेह पाकर में इसे लिख सका हूँ ) 
श्रापने इस ग्रथ की प्रस्तावना लिखने का भी कष्ट किया है । मैं भ्रपने पर आपका 
निश्छल प्रेम पाकर श्रपने को गौरवान्वित श्रनुभव करता हूं । श्रद्धेय प्रेमनिधि शास्त्री 
ने इस प्रबन्ध के लेखन की प्रेरणा और निरन्तर प्रोत्साहन प्रदान किया है। इसके 
लिए भ्रापका में परम कृतज्ञ हूं । 


ग्रंथ के प्रस्तुतीकरण में मैंने डा० सिद्धेश्‍वर वर्मा, डा० मंगलदेव शास्त्री, डा० 
सूर्यकान्त, डा० वासुदेवशरणा अग्रवाल, डा० एन० एन० चौधरी, डा० फतहसिह, 
डा० पी० एल० वैद्य, डा० वेंकटेशवरम्‌, डा० भ्रार० एन० दाण्डेकर, डा० के० श्रार० 
पोद्दार, श्री सी० जी० काशीकर, पंडित भगवहत्त, डा० लक्ष्मीनारायण शर्मा श्रादि 
विद्वानों के ग्रन्थों, लेखों प्रौर भाषणों से सहायता और अनुभूति ली है । इन सब 
महानुभावों का मैं हृदय से ग्राभारी हूं । 


त 


राजस्थान विश्वविद्यालय ने इस ग्रन्थ के प्रकाशन के लिए १०००) का अनु- 
दान दिया है । इस अनुदान से ही इस ग्रन्थ के समारम्भ की कल्पना साकार हो 
सकी है । उक्त श्राथिक सहायता के लिए मैं राजस्थान विश्वविद्यालय के प्रति श्राभार 
प्रकट करता हूं । 


ग्रन्थ का प्रकाशन श्री रोशनलाल जंन द्वारा बडी तत्परता के साथ किया 
गया है । साधन विहीन होते हुए भी श्री जैन ने यह कार्य रुमय पर समाप्त कर दिया 
है । श्रतः झाप बधाई के पात्र हैं । 


३१८, लाडपुरा, कोटा विनीत 
बसंत पंचमी सं० २०२२ नाश्रूलाल पाठक 
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ऐतरेयव्राह्मण म॑ रूपसमृद्धि 
यज्ञ में मंत्रों के विनियोग की श्रावश्यकता 


ऐतरेय, शतपथ, गोपथ श्रादि कर्म-ब्राह्मगों' में विभिन्न कर्मो के सम्पादन 
के लिये मंत्रों का प्रयोग बतलाण गया है। उदाहरणा स्वरूप, ऐतरेयब्राह्मण? 
में मथी जाती हुई अग्नि के लिये '्रभित्वादेव'* पदों से तथा शतपथब्राह्मरा३ 
में दीक्षित को शाला में प्रवेश कराते हुये “या ते धामानि हविषा” पदों से प्रारम्भ 
होने वाले ऋकमंत्रों का उपयोग किया जाता है । इसी प्रकार शौनक ने वृहद्देवता में 
ऋग्वेद १०-७१.१० का विनियोग बतलाते हुये कहा है-- 


“ड्समे विद्वान्‌ की प्रशंसा की गई है तथा अन्तिम पदों में यज्ञ के अन्तर्गत 
चारों ऋत्विजों और उनके कर्मो का विनियोग बतलाया गया है ग्न्य स्थेल पर 
शौनक कहते हैं--” 


१. भट्टभास्कर ने तेत्तिरीय संहिता भाष्य १.८.१ की भूमिका में लिखा है- 
द्विविधं ब्राह्मणाम्‌ । कमंब्राह्मणां कल्पत्राह्मणां चेति। आगे चलकर वे कहते हें 
कि कमंत्राह्मण वह है जो केवल कर्मों का विधान करता है और मंत्रों का 
विनियोग करता है । कल्पब्राह्मरों में मंत्रों का पाठ मात्र है, विनियोग नहीं । 
विस्तार के लिये भगवहत कृत “वैदिक वाङमय का इतिहास ”-द्वितीय भाग 
पृष्ठ ४-४ द्रष्टव्य हैं । 

२-ऐ० ब्रा० १. १६। ४-ऋ० १-२४. ३। 

३-श० ब्रा० २. ३. ४. ३० । ५-ऋ० १-९१ १९। 

६-“प्रशस्यते दशम्या तु विद्वानुतमया त्वृचा । 
यज्ञे महत्विजामाह विनियोगं च कर्मणाम्‌ ।”" 


बृ० दे० ७. ११३॥ 


७-“इन्द्र द्रक्षेऽति विश्वेषाम्‌ उदित्यत्विक्स्तुतिः परम्‌ । 
झक्तिप्रकाशनेनैषां विनियोगोऽत्र कीत्यंते ।” 


FS Cn रे 


२ ऐतरेयब्राह्मण का एक अध्ययन 


“हे इन्द्र, झात्रुश्रों को मारो? यह सब देवताग्रो के लिये है । निम्न उद्बोधन 
ऋत्विजों की स्तुति में है ।१ यहां ऋत्विजों की शक्ति का प्रदर्शन करते हुये इसका 
विनियोग प्रस्तुत किया गया है । 

प्रस्तुत उद्धरणों से यह विदित होतः है कि यज्ञ के प्रधान? अथवा ग्रानुषंगिक* 
कमंसमूह में देवों के श्राह वान, उनकी स्तुति, उनसे ग्रभीष्ट फल की याचना आदि 
के लिये मंत्रों के विनियोग की आवश्यकता होती है 15 
विनियोग का आधार : रूपसमृद्धि 


ऐतरेयब्राह्मणकार ने यज्ञ में क्रियमाणा तत्तत्‌ क्रियाकलाप को साक्षात्‌ 
कहने बाले मंत्र के विनियोग को यज्ञ की समृद्धि (श्रेष्ठता) कहा है । वे रूपसमृद्धि को 
विनियोग का श्राधार मानते हैं। उनके अनुसार रूपसमृद्धि का लक्षणा निम्न 
प्रकार है— 

“जो रूपसमृद्धि है, वही यज्ञ की समृद्धि है । रूपसमृद्धि वह क्रियमाणा कर्म 
है, जिसका कथन ऋचा द्वारा किया जा रहा हो ।”% 

स्पष्टोकरणा के लिये ऐ० व्रा० १. १६ से श्रग्नि-स्थापन का उदाहरणा प्रस्तुत 
किया जा रहा है-- 

सोम के आगमन पर जव अग्नि का मन्थन हो चुकता है, तब अग्नि को 
प्राहवनीय कु ड में स्थापित किया जाता है । इसके लिये “प्र देवं देववीतये भरता” 


१_ऋ्‌० १-१००. १। २-० १०-१०१. १। 

३-ऐ० ब्रा० १. १६ में सोम के आगमन पर अग्नि का मन्थन किया जाता है। 
अग्नि का मन्थन प्रधान कर्म है । 

४-अग्ति मन्थन के प्रसंग में ही ऐ० ब्रा १. १६ में श्रग्नि समर्थन तथा दुष्ट 
(राक्षस)-विनाशन के लिये क्रमशः ऋ० ६-१६. १३-१५ तथा क्र० १०-११८. 
१-९ का पाठ किया जाता है। 

५-यथा श्रर्नि के श्राह वान के लिये “अग्त ग्रायाहि वीतये” (ऋ० ६-१६. १०) 
पदों बाले ऋक्मंत्र का विनियोग विहित है (ऐ० ब्रा० ७.६) तथा स्तुति और 
ग्रभीष्ट प्राप्ति के लिये “सोम यास्ते मयोभुव” (ऋ० १-६१. ९-११) पदों 
वाले ऋग्वेद के तीन मंत्रों का विनियोग किया गया है (ऐ० ब्रा० १. १३) । 

६-एतद्वौ यज्ञस्य समृद्ध यद्र पस मृद्धं 
यत्कर्म क्रियमाणामृगभिवदति । 

ऐ० ब्रा० १, ४, १३, १६ इत्यादि । 


७-ऋ० ६-१६. ४१ । 


— ए0 


ऐतरेयब्राह्मण में रूपसमुद्धि ३ 


` पदों से प्रारम्भ होने वाली ऋचा का पाठ क्रिया जातो है। इस ऋचा में स्थापन- 
कर्म का भाव निहित है, अतः अर्थ इस प्रकार है--- 

“हे ग्रध्वयु गण, आप लोग (देवम्‌) द्योतमान्‌, (वसुवित्तमम्‌) सोम को प्राप्त 
कराने वाले अग्नि को (देत्रवीतये) देवों तक जाने के लिये (प्रभरत) आहवनीय अग्ति 
में स्थापित करो। वह अग्नि (स्वे योनो) अपने कारण स्थान आहवनीय में 
(प्रोनिषीदतु) भली प्रकार उपवेशन करे ।'' 

ऐतरेयब्राह्मगकार ने बतलाया है कि यहां भ्राहवनीय में अग्गिस्थापन-कर्म 
का मंत्र द्वारा कथन किया गया है । “'आस्वे योनौ निषीदतु” का तात्पर्य है कि जो 
यह (आहवनीय) अग्नि है, वही इस (सद्योमथित) अग्नि का अपना कारण-स्थान है, 
मन्त्रार्थे की रूपसमृद्धि के लिये अ्रग्ति के सोमप्रापरा ग्रौर देवों तक गमन का भाव भी 
ब्राह्माणकार को अभिप्र त है । 


ऐतरेयब्राह्मणा के अतिरिक्त श्रन्य ग्रन्थों में रूपसमृद्धि का दिग्दर्शन--- 


चारों वेदों की विभिन्न संहिताओं से सम्बन्धित वैदिक पदानुक्रम कोष' के 
अध्ययन से ज्ञात होता है कि तैत्तिरीय संहिता” को छोड़कर अन्यसंहिताग्रो में 
““रूपसमृद्धि शब्द का उल्लेख नहीं है । 

उक्त संहिता के इस स्थल पर भी रूपसमृद्धि का भाव यही है । अग्न्याधान 
के प्रसंग में सावित्र्याहुति तथा ्रश्रिस्वीकरण के प्रसंग में बतलाया गया है- 

“अग्नि देवों के पास से निलीनं हो गया । उसने वेणु में प्रवेश किया । 
वह वेणु के सुषिर (छिद्र) रूपी ऊति के पीछे-पीछे चलता रहा । वेणु का सुषिर ही 
समान योनि होने के कारणा श्रश्रि है । अग्नि जहां-जहां रहा, वह-वह स्थान कृष्ण 
होगया । इसी कल्माषी होने में रूपसमृद्धि निहित है ।* 

यहां रूपसमृद्धि को अधिक स्पष्ट करते हुये कहा गया है-“वेणु के मध्य 
में संचरणा करता हुआ श्रग्नि जिस स्थान पर रहा, वह स्थान जल जाने से काला 


१-वै० प० को०-विइवबन्धु संकलित, विश्वेइवरानन्द वैदिक शोध संस्थान- 
५० २६८५ । 
२-तै० सं० ५. १. १. ४। 
३-ऊखा के निर्माण के लिये मिट्टी खोदने का काष्ठ-विशेष अश्रि कहा जाता है- 
“्रत्रोखां निर्मातु मृत्लननीया, खननहेतुः काष्ठविरोषोऽञ्रिः । 
तँ० सं० ५. १. १. ४। 
४-“भ्रर्नि्देवेम्यां निलायत स वेरु प्राविशत्स एतामूतिमनु 
समचरयद्वे णोः सुषिरं सुषिरा$भ्रिभवति सयोनित्वाय । ” 
“सयत्र यत्रावसत्तत्कृष्णमभवत्कल्माषी भवति रूपसमृद्धये ।'' 
० सं० ५. १. १. ४ । 


४ ऐतरेयत्राह्मण का एक अध्ययन 


होगया । श्रतः अग्नि के निवास (आहवनीय) को बताने के लिये श्रश्नि को कल्माषी, 
कृष्णाबिन्दु-लांछित बनाना चाहिये । ऐसा होने पर ग्रश्रि का रूप चित्र-विचित्र हो 
जायेगा, जिससे रूपसमृद्धि दिखाई देगी । यजमान के द्वारा रूपसमृद्धि इसी प्रकार 
` दिखाई जाती है ।' 

ब्राह्मराग्रन्थों में केवल गोपथ-ब्राह्मणा ही ऐसा ब्राह्माणा है, जिसमें ऐतरेय ब्राह्मरा 
की रूपसमृद्धि से सम्बन्धित शब्दावलि का श्रक्षरशः अनुकरण किया गया है । गोपथ- 
ब्राह्मणा में रूपसमृद्धि-प्रदशंक निम्न वाक्य की दोबार श्रावृत्ति हुई है- 

“'एतद्वौ यज्ञस्य समृद्ध यद्र पसमृद्ध यत्कर्म क्रियमाराऋग्यजुर्वाभिवदति । 2 

उक्त वाक्य में ऐतरेयब्राह्मगोल्लिखित वाक्य से “यजु” शब्द अधिक मिलता 
है । ऐतरेयब्राह्मणाकार तऋह्चा्रों तक ही सीमित हैं, किन्तु गोपथब्राह्मणाकार द्वारा 
इस सीमा को तोड़ दिया गया है । गोपथ में ऋचाओं ग्रौर यजुपों-दोनों . का ग्रहा 
हुआ है । 


ऐतरेयब्राह्मण में रूपसमृद्धि के प्रदर्शन की शेली 

ऐतरेयब्राह्मणा में रूपसमृद्धि शब्द कुल मिलाकर तेतीस बार प्रयुक्त हुआ है। 
जहां-जहां इस शब्द का प्रयोग किया गया है, वहां-वहां विशेषरूप से रूपसमृद्धि का 
कथन हुश्रा है । रूपसमृद्धि का कथन ब्राह्माणकार ने तीन प्रकार से किया है- 

क-रूपसमृद्धि की पूरी परिभाषा देते हुये । 

ख-रूपसमुद्धि को श्रधूरी परिभाषा बतलाते हुये । 

ग-केवल 'रूपसमृद्धि' शब्द का प्रयोग करते हुये । 

क-पहले प्रकार में उन्होंने पूरा वाक्य इस प्रकार दिया है 

(आ्राग्नावेष्णाव्यां रूपसमृद्धो “एतद्वा यज्ञस्य समृद्ध यद्र पसमृद्ध यत्कमंक्रियमाण- 

मृगभिवदति । ऐ० ब्रा० १. ४ । 
रूपसञ्ृद्धि-विषयक ऐसे लक्षणा-वाक्यों की श्रावृत्ति ऐतरेय-ब्राह्मणा में ग्यारह स्थलों 
पर हुई है। 


१-'वेरु मध्ये संचरन्तर्नियर्मिन्यस्मिन्स्थाने वासमकरोत्तत्तत्स्थानं. दाहेन- - 
क्रष्णमभवत्‌ । श्रतोऽग्निनिवासं द्योतनायाञ्चिः कल्माषी, कृष्बिन्दुलांछिःवा : 
कव्या । तथा _ सत्यभ्रिरूपस्यचित्रत्वात्समृद्धिदद्यते । यजमानस्य च 
रूपसमृद्धिर्भृवति ।'' 

तँ? सं०३५. १. १-४४ ॥ ` 

२-गो० ब्रा० २. २. ६ तथा २. ४. २। 

३-९० ब्रा» १.४, १.१३, १-१६, १.१६, १.१७, १.१७, १.२५,- १-२८, १.२६, 
१.३०, तथा २.२। „ 


ऐतरेयब्राह्मण में रूपसमृद्धि शर 


इन स्थलों के ग्रवलोकन से ज्ञात होता है कि एक स्थल को छोड़कर सभी स्थलों 
का समावेश प्रथम-पंचिका के अन्तर्गत ही हो गया है । अतः ऐसा प्रतीत होता है 
कि ऐतरेयब्राह्मणकार ग्रन्थारम्भ में ही अश्रष्ययनकर्त्ताओं को रूपसयृद्धि समझा देना 
उचित समभते हैं, ग्रथवा रूपसमृद्धि की ओर उनका ध्यान आकर्षित करना 
चाहते हैं । 

ख-दूसरी शैली के अनुसार उनका कथन इस प्रकार है--! : 

“'यद्यज्ञेऽभिरूपं तत्समुद्धम्‌ ।” ऐ० ब्रा» १. १६। 

इस प्रकार का कथन ऐतरेयब्राह्मण में पन्द्रह बार' हुग्रा है । 

ग-तीसरी शैली के श्रन्तर्गत-'ह्विष इति रूपसमृद्धा प्रस्थितस्येति रूपसमृद्धा”- 
इस प्रकार के वाक्यों में रूपसमृद्ध शब्द का प्रयोग हुआ है। इस प्रकार का उल्लेख 
सम्पूर्ण ब्राह्मणा में सात बार" हुआ है। 

इन विभिन्न शैलियों में एक बात विशेष रूप से देखने को मिलती है। वह 
यह है कि एक ही कर्मे में प्रयुक्त हुए मंत्रों की रूपसमृद्धि का उल्लेख ब्राह्मणा के स्थल- 
विशेष पर एकाधिक वार हो जाता हैं तथा एक कमं के मंत्रसमूह में दो शैलियों का 
उपयोग भी कर लिया जाता है। 

उदाहरणा के लिये ऐ० ब्रा» १.२८ को लिया जा सकता है। इसमें अग्नि- 
प्रणायन कृत्य का वर्णान हुश्रा है । उल्लेख श्राया है कि यजमान वैश्य हो तो वह जगती 
छन्द वाला मंत्र बोले । आरम्भ में “अबमिहप्रथमोयायि ” मंत्र देकर बतलाया गया 
है कि यह जगती छन्द वाला मन्त्र है । इसमें विश शब्द वेशय का वाची है, अतः 
रूपसमृद्ध है.। इस मंत्र की रूपसमृद्धि का कथन दूसरे प्रकार की शैली द्वारा किया 
गया है । इस कमें के अन्त में कहा गया है कि ये आठ ऋचायें रूपसमृद्ध हैं। यद्यपि 
इन आठ मंत्रों में से ऊपर निदिष्ट मंत्र की रूपसमृद्धि का वर्णन पहले किया जा 
चुका था, फिर भी अधिक स्पष्टता के लिये प्रथम शेली द्वारा भी रूपसमृद्धि का 
कथन कर दिया गया है। 

इसी प्रकार ऐ० ब्रा० २.२ में एक ही कमं (यूप का उच्छ्यन) के लिये प्रथम 
तथा द्वितीय शैली द्वारा रूपसमृद्धि का उल्लेख किया गया हे । 
बिनियुक्त मंत्रों में रूपसमृद्धि: सामान्य विशेषतायं 

(आ) ऐतरेयब्राह्मण में रूपसमृद्धि प्रायः मंत्रगत-क्रिया तथा यज्ञ-क्रिया-के * 
साम्य के आधार पर प्रदर्शित की गई है। 


१-ऐ० ब्रा” १.१६, १९०९ १८१६, १६१६, १.१६ १.१९, १.१९, RRR 
१.२२, १.२२, १.२८, २.२, ४.६ तथा ७.२३ । 


२-ऐ० ब्रा० २.१०, ३.२६, ४.२६, ६.६, ६-१०, ६.११, तथा ६.१२। 


३-ऋ ० ४-७.१ ॥ 


६ ऐतरेयब्राह्मणा का एक श्रध्ययन 


उदाहरणा के लिये ऐ० ब्रा० १. १६ में ग्रम्नि का मंथन करते समय तीन 
ऋचाओं का? पाठ किया जाता है । ये ऋचायें श्रग्नि को समुद्ध करने के लिये पढ़ी 
जाती हैं । इनमें से प्रथम ऋचा में “निरमंथत' क्रिया का अग्नि के मंथन-कर्म से 
साम्य होने के कारण इसमें रूपसमृद्धि बतलाई गई है । 

इसी प्रकार इसी प्रसंग मे? राक्षसों को मारने वाले, दो एक या अधिक मंत्रों के 
पाठ से अग्नि उत्पन्न हो जाय तो उत्पत्ति को बतलाने वाली ऋचा? को पढ़ा 
जाता है । 

उक्त मंत्र में “प्रजनि” क्रिया का उत्पत्ति कर्म के साथ समन्वय होने से इसमें 
रूपसमृद्धि का दिग्दर्शन कराया गया है । 

(आ) ऐतरेयब्राह्मणाकार मंत्र में अर्थान्तर और त्रिषयान्तर होने पर भी 
विनियोग द्वारा श्रन्य कर्म में विनियुक्त करके उसमें रूपसमृद्धि बतला देते हैं । ऐसे 
स्थलों पर ऐतरेयकार के विनियोगानुसार मन्त्रार्थं करना श्रभीष्ट है । एवंविध अभीष्ट 
कतिपय मन्त्रार्थं आगे यथास्थान उपस्थित किये जायेंगे, अन्यथा उनका रूपसमृद्धि- 
प्रदर्शन अ्रसंगत हो जाता है । 

इस प्रकार की रूपसमृद्धि दो रूपों में प्रकट होती है--- 

१--कार्य के स्थान पर कारण की आराधना द्वारा । 

२--आधेय के स्थान पर आधार की आराधना द्वारा । 

निम्नांकित उद्धरणों से इनका स्पष्टीकरण किया जा रहा है-- 

ऐ० ब्रा० १. १६ के प्रारम्भ में सोम के श्रागमन पर अग्नि का मंथन किया 
जाता है। अध्वयु होता से मथी जाती हुई अ्रग्नि के लिये मंत्र पढ्ने को कहता है । 
इस पर वह अग्नि का मंत्र न पढ़कर सविता का मंत्र पढ़ता है। मंत्र की सार्थकता 
या रूषसमृद्धि का उल्लेख करते हुये ऐतरेयब्राह्मणाकार बतलाते हैं कि सविता सभी 
उत्पत्तियों का स्वामी है । सविता की प्रेरणा से ही ग्रग्नि मथी जाती है, इसी लिये 
सविता-विषयक मंत्र पढ़ा जाता है ।5 

उक्त प्रसंगे का परीक्षण करने पर ज्ञात होता है कि सविता कारण है तथा 
श्रग्ति कायं । अग्नि के स्थान पर सविता की ग्राराधना कार्य के स्थान पर कारणा 
की श्राराधना है । ग्रतः यहां जो रूपसमृद्धि दिखाई गई है, वह कारणा को कार्य के 
स्थान पर ग्रहण करके दिखलाई है । 

इसी प्रकार श्रग्निमंथन के इसी प्रसंग में द्यावा-प्रथिवी क्रा मंत्र पढ़ा जाता 
है । द्यावा-प्रथिवी का मंत्र मथन की जाती हुई भ्रग्नि के लिये किस प्रकार सार्थक 


१-ऋ० ६-१६.१२-१५ । २-९० ब्रा १. १६। 
२-ऋ ° १-७४. ३। ४-फऋ ० १ -२४. ३ । 
Ko nT. (९। ६-ऋ४-५६ १ । 


ऐतरेयब्राह्मण में रूपसमृद्धि ७ 


है-इसका उत्तर प्रस्तुत करते हुये ऐतरेयकार ने बतलाया है कि जब श्रग्ति उत्पन्न 
हुआ, तब देवों ने उसे द्यो ग्रौर प्रथिवी के बीच में ग्रहण किया था तथा उन्हीं के बीच 
उसे पकड़ कर रखा था ।' 

अग्नि आधेय है तथा द्यावापृथिवी आधार हे ।2 यहां आधेय के स्थान पर 
आधार की आराधना करके रूपसमृद्धि का उल्लेख किया गया है । 

(इ) कई वार विभिन्न यज्ञ-क्रियाग्रों के साथ एक ही मंत्र को विनियुक्त किया 
गया है । यहां कर्मानुसार रूपसमृद्धि श्रभिश्रेत है । संभवतः ऐसे स्थलों पर ऐतरेयकार 
उस मंत्र के क्रियानुसारी भिन्न-भिन्न ग्रर्थ करना चाहते हों । यथा-- 

“अभित्वा देव सविता' 5 -मंत्र ऐतरेयब्राह्मणा में तीन विभिन्न क्रियाश्रों के 
साथ जुड़ा हुआ है-- 

(१) ऐ० ब्रा० १. १६ में यह मंत्र मथन की जाती हुई अग्नि के लिये पढ़ा 
जाता है । इसकी रूपसमृद्धि का कथन ऊपर किया जा चुका है । 

(२) ऐ० ब्रा० १. २२ में यह मंत्र प्रवग्य के ग्रन्तिम मन्त्रों में सम्मिलित है 
आ्रौर उसे रूपसमृद्ध माना गया है । 

(३) ऐ० ब्रा ५. १७ में इस मंत्र का पाठ सविता के निविद सूक्त के 
अन्तर्गत किया जाता है । इस मंत्र में आये हुये “अभि” पद को “प्र” का स्थानीय 
मानकर इसे सातवें दिन का रूप घोषित किया है तथा रूपसमृद्धि बतलाई गई 
है । ऐ० ब्रा० २. ४० में “प्र” को प्राण का द्योतक माना है तथा ऐ० ब्रा० १. १६ में 
सविता को प्राण कहा है । 

(४) ऐ० ब्रा० ७. १६ में यही मंत्र शुनःशेप-श्राख्यान में प्रस्तुत हुआ है । 
वहां इस मंत्र का पाठ करके शुनःशेप सविता के पास जाता है । अग्नि, शुनःशेप को 
सविता की स्तुति करने को इसलिये कहता है कि सविता प्रसवों (उत्पन्न पदार्थों आदि) 
का स्वामी है । समं से श्रर्थात्‌ अधिकारी से कार्यसिद्धि के लिये प्रार्थना नितरां 
आवश्यक है । यही यहां रूपसमृद्धि है 

(ई) कहीं-कहीं क्रिया का श्रप्रत्यक्ष रूप से वर्णान करने वाले मंत्रगत शत्दो में रूप- 
समृद्धि का विधान किया गया है । ऐसे वर्णानों में शब्दों का बड़े दूर का रथं खोजकर 
रखा गया प्रतीत होता है। उदाहरण के लिये-ऐ० ब्रा० १. १७ में मथिताग्नि को 
आहवनीय कुंड में स्थापित करने के पश्चात्‌ अतिथि-सोम के आज्य भागों की 
पुरोनुवाक्यो में “्राप्यायस्व समेतु ते” पदों वाली ऋचा का पाठ भी होता हैं । 


१-ऐ० ब्रा० १. १६। 

२-अग्ति-मंथन कर्म में ऊपर और नीचे दो अररिणयाँ लगाई जाती हैं। ऊपर वाली 
को उत्तरारणि तथा नीचे वाली को श्रधराररि कहते हैं । यहां द्यावापृथिवी को 
क्रमशः उत्तरारणि श्रोर ग्रधराररि माना गया है । ३-ऋ० १-२४.२३ । 

४-ऋ० १-९१. १६। 


दु ऐतरेयब्राह्मंशा का एक श्रघ्ययन 


इस ऋचा में अतिथि शब्द होने पर ही यह रूपसमृद्ध हो सकती थी, किन्तु 
ऐतरेयकार ने बतलाया कि यह ऋचा अ्रतिथि के ही लिये है, क्योंकि इसमें “आपीन'' 
भ्रर्थात्‌ पृष्ट होने को श्रोर संकेत करते हैं ।ग्रतिथि-सत्कार करना अ्रतिथि को मानो 
पुष्ट करता ही है। 

इसमें श्रातिथ्य के द्वारा सिद्ध होने वाली क्रिया का आतिथ्य से ऐक्य 
बतला दिया गया है। फल को बीज का स्थानी मानकर यहां रूपसमृद्धि प्रदर्शित 
क्रीहै। 

(उ) ऐसा भी दृष्टि में आया है कि किसी क्रिया में पदार्थ की आराधना 
अभीष्ट होते हुये भी देवता-विशेष की स्तुति से सम्बन्धित मंत्र का विनियोग प्रस्तुत 
किया है। यथा ऐ० ब्रा० १. १३ में सोम-प्रवहण कर्म में सोम की स्तुति न करके 
वरुण की स्तुति की गई है । यहां ऐतरेयकार ने “सोम” को वरुण देवता से सम्बन्धित 
बताया है। इसका भाव यह भी हो सकता है कि किसी पदार्थ पर अधिकार रखने 
वाले देवता-विशेष की प्रार्थना में प्रयुक्त मंत्र उस पदार्थ से सम्बन्धित-कर्म में विनियुक्त 
किये गये हैं । 


ऐतरेय ब्राह्मण में रूपसमृद्धि-प्रदर्शन के लिये चुने गये कम -- 


ऐतरेय ब्राह्मणाकार ने विभिन्न कर्मो में प्रयुक्त होने वाले मंत्रों की रूपसमृद्धि 
का प्रदर्शन किया है। जिन कर्मो में रूपसमृद्धि का उल्लेख मिलता है, वे निम्न 
प्रकार है-- 

(१) दीक्षणीय-इष्टि में ्रग्नि और विष्णु का हविकमं ।: 

(२) क्रय के पश्चात्‌ प्राचीन वंश की ओर सोम-नयन कर्म । 

(३). सोम के आगमन पर अग्नति-मंथन कर्म इस प्रधान कमं के अन्तर्गत 
आहवनीय में सद्योमथित श्रग्नि की स्थापना आदि श्रानुषंगिक कमं भी 
सम्मिलित हैं । 

(४) श्रातिथ्य-इष्टि ॥* 

(५) प्रवग्ये-इष्टि ७ घर्मपात्र पर छृतांजन आदि गौण-क्र्म भी इसके ग्रन्तर्गत 

आजाते हैं । 

(६) उपसद-कृत्य में सामिधेनियों का पाठ ।6 

(७) अग्ति-प्रणयन ' कृत्य ।” 

(८) हविर्धान-(हव्यशकट) प्रणयन-कृत्य ।5 


१-ऐ० ब्रा० १. ४ । २- वही १. १३। ३-वही १. १६। 
४¬वही १. १७ 1. ५-वही १. १९, १, २१, १. २२:।। 
६-वही १. २५। ` ७-वही १. २८। ८-वही' १: २९ 


(®) 
(१०) 
(११) 
(१२) 
(१३) 
(१४) 
(१५) 


ऐतरेयब्राह्मणान्तर्गत रूपसमृद्धि-घ्रदर्शन में मंत्रों के व्याख्यान 


ऐतरेयत्राह्मणा में रूपसमृद्धि 


्रग्नि-सोभ-प्रगायन-क्रृत्य ।? 

युपोच्छ्यण कर्म ।” 

पशुइष्टि में हविकर्म ।* 

सोम-सवन कमं ।* 

अतिरात्र में पर्याय के याज्यों का पाठ । 
प्रजापति-यज्ञ ।° 

सोमचमस-उन्नयनकर्म ।? 


ऐतरेयब्राह्मणाकार द्वारा विभिन्न कमो: में प्रयुक्त मंत्रों की रूपसमृद्धि अनेक 
प्रकार से प्रदर्शित की गई है । मंत्रों के व्याख्यानों के ्राधार पर इस ब्राह्मण में 
रूपसमृद्धि का प्रदर्शन निम्न छै प्रकार से हुआ है 


(त) मंत्र का पूरा व्याख्यान देकर प्रतिपादित रूपसमृद्धि । 
(थ) मंत्र के ्रांशिक-व्याख्यान द्वारा प्रदर्शित रूपसमृद्धि । 
(द) मंत्रगत शब्दों के व्याख्यान द्वारा निर्दिष्ट रूपसमुद्धि । 
(घ) शब्द-साम्य के श्राधार पर संकेतित रूपसमृद्धि । 


(न) अ्वभासित-रूपसमृद्धि । 


(प) प्रस्फुट-रूपसमृद्धि । 


रूपसमुद्धि के इस वर्गीकरण के अनुसार रूपसमृद्ध-मंत्रों का अध्ययन श्रावशयक 
है, क्योंकि इन मन्त्रार्थो में ऐतरेयकार को श्रभीष्ट, वेदार्थ-प्रक्रिया का आभास मिलता 
है । इस दृष्टि से सभी वर्गों के मन्त्रार्थो की समीक्षा वान्छनीय है श्रतः आगे इन 
छै प्रकार की रूपसमृद्धियों के श्रन्तर्गत आने वाले विभिन्न मंत्रों की सूची देते हुये 
ऐतरेयक्रार द्वारा श्रभीष्ट-श्रथे को प्रस्तुत करने का प्रयास किया जाता है। 


(त) रूपसमृद्धिःप्रदर्हान के प्रथम प्रकार के अन्तगंत मंत्र का पूरा व्याख्यान 
प्रस्तुत किया गया है । ऐतरेयकार ने पूरे मंत्र का कहीं शब्दशः, कहीं वाक्यशः, तथा 
कहीं दोनों ही प्रकार से व्याख्याम करके रूपसमुद्धि समाई है । जिन मंत्रों का पूरा 
व्याख्यान दिया गया है उनकी सूची निम्न प्रकार है-- 


१-ऐ० ब्रा० १. ३०। २-वही २. २। 
४-बही ३. २६। ५-वही ४. ६। 


७-वही ६. &, ६. १०, ६, ११, ६. १२ तथा ७. ३३ । 


८-कर्मो की सूची ऊपर देदी गई है । 


३-वही २ १० । 
६-वही ४.२६ । 


१० ऐतरेयब्राह्मशा का एक श्रध्ययन 


क्रम संख्या मंत्र संकेत ब्राह्मणा संकेत मंत्र-प्रतीक 

(१) त० सं० १. २. ३. ३ ऐ० ब्रा० १. १३ भद्रादभित्रेयः प्रेहि० 

(२) ऋ० १०. ७१. १० ०१० 3086 सर्वे नंदंति यशसा ० 

(8) ४. ४३. ७ ER श्रागन्‌ देव ऋतुभिः 
(७) 5 $, 62. १९ 7-6 6:23: या ते धामानि हविषा० 
(५9 ८. ४२. ३ 35८ ती ८ इमां धियं शिक्षमाणा० 
(8) - २. १६. ४२ 32236. 2६ ग्रा जातं जातवेदसि० 
(७) = ८. ४२. १४ 0220 कातळ त्वं ह्यग्ने श्रग्निना० 

(८) - १. १६४. ५० ६५० यज्ञेन यज्ञमयजन्त देवाः० 
(8) 5 3. २९. 2 १११ २८ इलायास्त्वा पदे वयं ० 
(०) २. २९, ८ 27048 RN सीद होतःस्व उ लोके० 
(९१११ १०. १३. २ €. यमे इव यतमाने यदेतं० 
(2९ ३. ८. ३ २०७२ उच्छ्यस्व वनस्पते० 
११४२) २. ८. १ दु सति दे. Ps अंजन्ति त्वामध्वरे० 
(CY) = to ७९ “20354 टी समिद्धस्य त्रयमाराः० 
(४९७ >. 2 २८ १२ SR क २०. ऊर्ध्वं ऊ पुणाऊतर्य० 
(१७) = RQ REM Sr ऊर्ध्वो नः पासं हसो ० 
(१७) २. ५८. ४ ३ युवा सुवासाः परिवीत० 
CES 3 ८ २. जातो जायते सुदिनत्वे० 


इन सब ही क्रचाग्रो का क्रमशः अ्रध्ययन नीचे प्रस्तुत किया जाता है । प्रति- 
पद वहां इनको उद्धृत नहीं किया: गया हे । 


(१) सोम को खरीदकर लाने के पश्चात्‌ उसे प्राचीन वंश की ओर ले जाते 
। सोमनयन के लिये होता मत्रों का पाठ करता हे । प्रथम मंत्र के पाठ द्वारा सोम 
प्राचीन वंश की ओर जाने की प्रार्थना की जाती है । ऐतरेयत्राह्मणा में इस सम्पूर्रा 
मंत्र का व्याख्यान इस प्रकार दिया गया है-- 


नप? AY 


हे सोम, ( भद्रात्‌ ) भूलोकरूप उस क्रय-प्रदेश से (श्रयः) स्वरगंलोक- 
स्थानीय इस प्राचीनवंझ प्रदेश को (ग्रभि ) अभिलक्ष्य करके (प्रेहि ) शीघ्रता से 
जाओ । गमन करते हुये तुम्हारे आगे ( बृहस्पति: ) ब्रह्मा पुरोगव-कर्म का सम्पादन 
करे । इस ( वरम्‌ ) देवयजन के ( प्रथिव्या ) पृथिवी सम्बन्धी स्थान से ( ईम्‌ ) इस 
सोम को (ग्रा श्रवस्य) ऊपर उठाग्रो। है सोम, (सर्ववीरः ) सर्वशक्तिमान्‌ होकर 
( शत्रून्‌ ) यजमान का भ्रहित करने वाले पापी शत्रु्रों को (गारे कृणुहि ) नीचे 
गिरादो । 


ऐतरेयब्राह्मणा में रूपसमृद्धि ११ 


ऐतरेयकार्‌ के मत में इस मंत्र को पढ़कर होता यजमान को स्वर्गलोक (अर्थात्‌ - 
सुखमय अवस्था ) को प्राप्त करा देता है । ब्रह्मा द्वारा सम्पन्न कर्म क्षीण नहीं होता 
है । यजमान अपने द्व पी-पापी शत्रुओ को नीचा दिखा देता है । 

(२) होता सोम को प्राचीनवंश में ले जाते समय पांचवे स्थान पर सर्व नंदंति 
यशसा” मत्र का पाठ करता है । इस मंत्र में सोम के आगमन के प्रभाव का वर्णन 
किया जारहा है । ऐतरेयकार के अनुसार अर्थ इस प्रकार है- 

( सर्वे ) जिनको यज्ञ में प्राप्ति होगी तथा जिनको कुछ भी न मिलेगा-वे सब 
( सखायः ) समान ज्ञान वाले मनुष्य ( सभासाहेन ) सभा को जीतने वाले ब्राह्मणों के 
( सख्या ) सखारूप ( ग्रागतेन यशसा ) यश को ग्रोर श्राते हुये सोम के कारणा 
( नन्दन्ति ) हपित होते हें ॥ यह सोम ( किल्विष स्पृत्‌ ) सामथ्‌्यं और श्रेष्ठता प्राप्त 
करके भी मिथ्याभिमान के कारणा जो पापी हो जाते हैं, उनके पाप को दूर करने 
वाला है, ( पितुषणि ) श्रन्नदान या दक्षिणा देने वाला है तथा ( ग्ररंहितो-भवति 
वाजिनाय ) वृद्धावस्था पर्यन्त इन्द्रियों की शक्ति को प्रदान करने वाला है । 

संभवतः 'किल्विष' का भाव' श्रेष्ठ और समर्थ व्यक्ति’ ग्रभिप्रेत है । जो होता 
या य्रध्वय्रु ध्यानपूर्वक काम नहीं करता, वह किल्विष (श्रेष्ठ ) नहीं होता है और यह 
मंत्र उसकी रक्षा नहीं करता है । सायरा तथा श्रन्य अनुवादको ने लौकिक किल्विष की 
दृष्टि में अपना अर्थ प्रस्तुत किया है । अनुवाद में उन्हीं का श्रर्थ दिया गया है । 

इस मंत्र के पाठ से यजमान सबमें समर्थ और श्रेष्ठ हो जाता है सोम उसकी 
पालना करता है । 

(३) सोम के प्राचीनवंश स्थान में भ्राजाने पर इस मांगलिक ऋचा का पाठ 
किया जाता है । इसमें सोम राजा से श्राशीष मांगी गई है । व्याख्यान इस प्रकार है- 


(आगन्‌ देव) सोम राजा यहां श्रागया है । ( ऋतुभिः ) वह अपने राजश्राता 
ऋतुओं के सात्र ( क्षथं वर्धतु ) हमारे घर को समृद्ध करे। ( दधातु नः सविता 
सुप्रजामिषम्‌ ) सव प्राणियों का उत्पादक सोम हमें संतान सहित अन्त प्रदान करे । 
( सः ) वह सोम ( क्षयामिः ग्रहभिइच ) रात और दिन ( नः जिन्वतु ) हमारे ऊपर 
प्रसन्न हो तथा ( प्रजावन्तम्‌ ) ग्रपत्यसहित ( रयिम्‌ ) धन ( भ्रस्मै ) हमें ( समिन्वतु ) 
प्रदान करे । 

ऋग्वेद में यह मंत्र सविता के लिये श्राया है । ऐतरेयब्राह्मण में यह सोम के 
आगमन का द्योतक हे । प्रतीत होता है कि ब्राह्मणकार सोम और सविता में ग्रभेद 
मानते हैं । सविता के समान सोम भी सभी उत्पत्तियों का स्वामी माना गया प्रतीत 
होता है । साथ ही दोनों-पद ४ सु प्रसवे से निष्पन्न हैं । 


कौषीतकिब्राह्मण में खरीदे हुये सोम को विष्णु का रूप माना है-'तद्यदेवेदं 
क्रीतो विशतीव तदु हास्य ( सोमस्य ) वैष्णव रूपम्‌ 1: 


१-कौ. ब्रा. ८. २ । 


“० 
“0 


ऐतरेयब्राह्मण का एक भ्रध्ययन 


पहले सोम और वरुण को एक बताया जा चुका है । जैमिनीयउपनिषद्‌ ब्राह्मण' 
में सविता और वरुणा को एक बताया है । दोनों समीकरणो के द्वारा सोम और 
सेविता पर्याय बन जाते हैं । 

(४) सोमागमन के इस उपयु क्त प्रसंग में सोम का अपने घरों में श्राह वान 
किया जारहा है । सोम से घरों में आने की प्रार्थना करने के लिये इस मंत्र का पाठ 
किया जाता है- 


हे सोम, (याते धामानि ) जो आपके तेज ( हविषा ) हवि के द्वारा 
( यजन्ति ) यजन करते हैं, ( ता ते विद्वा ) आपके वे सब तेज ( यज्ञं परिभूरस्तु ) * 
यज्ञ के चारों श्रोर व्याप्त हो जावे । ( गयस्फानः ) गायों के संवर्धन एवं ( प्रतरणः ) 
रक्षणा करने वाले ( सुवीरः ) उत्तमवीर तथा ( अ्रवीरहा ) हमारी वीर संतानों को 
न मारने वाले श्राप ( दुर्यान्‌ ) परिचर्या-वेकल्य से भयभीत हमारे घरों में ( प्रचर ) 
आग्रो । 


इस मंत्र-पाठ का उद्देश्य ( क्रिया आदि में वेकल्य के कारणा ) कद्ध राजा 
सोम को अपने अनुकूल करना है । इसके पाठ से राजा सोम शान्ति पूर्वक श्रनुकूल हो 
जाता है और वह न यजमान की सन्तान को नष्ट करता है, न उसके पशुश्रों को । 

(५) सोम के प्राचीनवंश-नयन के अनुकूल रूपसमुद्ध मंत्रों के उच्चारणा-कर्म 
को वरुण देवता विषयक मंत्र द्वारा समाप्त करते हैं । ऐतरेयत्राह्मणाकार में वारुणी- 
ऋचा के ग्रहण का कारणा बतलाते हुये बहा है कि जब तक सोम (वस्त्र में) बंधा 
रहता है तथा प्राचीनवंश के विभिन्नस्थलों पर लजाया जाता है, तब तक वह वरुण देवता 
का होता है । ब्राह्मागाकार के अनुसार मंत्र का श्रर्थं इस प्रकार है- 


हे वरुण, (सिक्षमायास्य ) यज्ञ करने वाले यजमान की (इमांधियमु ) इस 
बुद्धि, ( क्रतुम्‌ ) वीर्यं तथा (दक्षम्‌ ) प्रज्ञान को ( सम्‌ शिशाधि) तीक्ष्णा करो । 
( यया ) जिससे ( सुतर्मारास्‌ ) अच्छी तरह पार करने वाली ( नाव्रम्‌ ) यक्ष, 
कृष्णाजिन तथा वायीरूपी नाव का ( अधिरुहेम ) आश्रय लेकर-( विश्वा ) सम्पूर्णा 


( दुरिता ) दुष्कर्मा के ( (अति तरेम ) पार चले जावें । 


यहां ऐतरेयकार ने नाव के तीन अर्थ दिये हैं-यज्ञ, कृष्णाजिन ग्रौर वाक । 
अन्यत्र कृष्णाजिन को ब्रह्म, * यज्ञ,  क्रक्साम का रूप, ° प्रत्यक्ष ब्रह्मवचंस्‌” सुकृत 
की योनि“ श्रादि कहा गया है। ऐसा प्रतोत होता है कि ऐतरेयकार ने इन सबका 


१- जेः उ. ४. २७. ३ ॥ २- परिभूः यहां एक बचन है। 
३- * शि निशाने का रूप है । ४- को० ब्रा०४. ११। ५- शर ब्रा० ३. २. १. 
८. २८: ६. ४. १. ६। ६-ते०त्रा० २. ७. ३. ३। ७- तांण्ब्रा०१७. ११.८। 
८-श०्ब्रा०६. ४. २. ६ । 


ऐतरेयत्राह्वाणा में रूपसमृद्धि १३ 


पर्यवसान वाक्‌ में मानकर यहां सुतर्मानौ: का आत्यन्तिक व्याख्यान वाक्‌ दिया है । 
वाक्‌ का यह रूप सुविदित है। ' 

वरुगापद ४ वृ आच्छादने से बनता हैं। यह बन्धनकर्म का द्योतक है । वरुण 
स्वयं सबको अपने नियमों में बाँधे हुये हैं। अतः यहां वरुण को बंधे हुये सोम का 
शासक कहा है । दोनों का एक भाव होने से विनियोग रूपसमृद्ध होगया है । 

ऐतरेयत्राह्मणाकार ने यहां पर छन्द की दृष्टि से भी रूपसमृद्धि मानी है । इस 
मंत्र का छन्द त्रिष्टुप्‌ है! उसे सोम का अपना छन्द कहा गया है । ऋग्वेद के एक 
स्थल पर सोम का छन्द ्रनुष्ट्रप्‌ माना है ।* त्रिष्ट्रुपू को इन्द्र का छन्द कहा गया 
है ।* यहां वरुण के छन्द का उल्लेख नहीं है । कौषीतकि' तथा गोपथः में इन्द्र 
को वरुण कहा गया है । संभवतः यहां वरुणारूप होने ( आच्छादित होने ) से वरुणा 

इन्द्र ) के छन्द त्रिष्ट्रपू को सोम का. छन्द बताया है । सायरा के अनुसार त्रिष्ट्रप्‌ 

को सोम का अपना छन्द इसलिये कहा है कि त्रिष्ट्रुप्‌ द्यूलोक में सोम लेते गया था । 

यह मंत्र कर्म के अपने देवता और अपने छन्द का है । वरुण और सोम के 
तादात्म्य और उनके छन्द का विवेचन ऊपर किया जा चुका हे ।" 

(६) आहवनीय अग्नि में सद्योमथित अग्नि की स्थापना करते हुये इस मंत्र का 
पाठ किया जाता है। इसमें-अध्वयु गणों को सद्योजात ग्रग्नि की विशेषता बतलाते 
हुये श्राहवनीय श्रग्नि में स्थापित करने की प्रेरणा दी गई है- 

हे अ्रध्वयु गणा, ( जांतम्‌ ) सवप्रादुभू त ( प्रियम्‌ ) प्रिय ( अतिथिम्‌ ) अतिथि 
और ( गृहपतिम्‌ ) ग्रहपति अग्नि को (जातवेदसि ) उत्पन्न हुई इस अग्नि के ज्ञाता 
( स्योने ) तथा सुखरूप आहवनीय अग्ति में (श्रा शिशीत) भली प्रकार या 
शांतिपूर्वक स्थापित करो । 

इससे पूर्व बाले मंत्र के व्याख्यान में ऐतरेयकार श्राहवनीय को सद्योजात अ्रग्ति 
का उत्पत्ति स्थान बतला चुफे ¦ । 

(७) मथिताग्नि को श्राहवनीय में स्थापित करते समय अग्नि के इस मंत्र का 
बाठ किया जाता है । सद्योत्पन्न अग्नि आहवनीय के द्वारा दीप्त होता है-यह भाव इस 
मंत्र में बतलाया गया है । ऐतरेयकार द्वारा इसका व्याख्यान प्रस्तुत करते हुये दोनों 
अ्रग्नियो के सम्बन्ध की श्रोर भी संकेत किया गया है- 


हे सद्योमथित अग्नि, (त्वम्‌ ) तुम (विप्र) मेधावी (सन्‌ ) साधु और 
(सखा) सखा हो। तुम (विप्रेण ) मेधावी ( सता ) साघु तथा ( सख्या ) सखा 
( अग्निना ) आहवनीय अग्ति के द्वारा (समिध्यसे ) प्रदीप्त होते हो । 


१-देखो वै० कौ० वै० ए० और वै० द० में वाक्‌ का विवेचन तथा वे० ला० २ में 

ऋ० १०. १२५ का अध्ययन । २-ऋ६० १०-१२०. ४ | 
३-ऋ० १० १३०. ५। ४-कौ० ब्रा० ५. ४॥ ४५-गो० ब्रा० २. १. २२ । 
६-देखो पृष्ठ २७ । 


१४ ऐतरेयब्राह्मण का एक अध्ययन 


ऐतरेयकार ने सद्योमथित अ्रग्नि को श्राहवनीय अग्नि का सखा इसलिये माना, 
हो सकता है कि दोनों के गुणा समान हैं ( समान स्थानमिति सखा )। साथ ही 
आहवनीय अग्नि सद्योमथित अग्नि को प्रदीप्त करने के कारणा उसकी उपकारक है । 
सन्‌ और सत्ता का भाव 'विद्यमान', 'सत्तावान्‌' भी लिया जा सकता है । 


(८) इस मंत्र के द्वारा अ्रग्ति के स्थापन कर्म की समाप्ति की जाती है 
ग्रतः यह इस क्रिया का अन्तिम मंत्र है । ऐतरेयब्राह्मणाकार ने इसका व्याख्यान इस 
प्रकार किया है--- 


(देवाः) आदित्यों और अंगिरसों ने (यज्ञेन) आहवनीय अग्ति से (यज्ञम्‌) 
मथिताग्नि को (ग्रयजन्त) संगत किया ।' उनके (तानि धर्माणि) वे अग्नि स्थापन 
आदि कर्मानुष्ठान (प्रथमानि) पूर्व से ही (आसन्‌) विद्यमान थे (अथवा प्रमुख होगये- 
स्वर्ग प्राप्ति के साधक होगये) । (ते ह) वे सब (महिमान.) महिमाशाली (नाकम्‌) 
उस स्वर्ग को (सचन्त) प्राप्त होगये, (यत्र) जहां (पूर्व) पहले से ही (साध्याःदेवाः) 
छन्द (सन्ति) विद्यमान हैं 1८ 


ताण्ड्य-ब्राह्मण के श्रनुसार साध्याः नामक देव मध्यन्दिन सवन के धाथ 
स्वर्ग लोक को प्राप्त हुये थे ।3 श्रन्यत्र उन्हे देवों से पूर्व विद्यमान बताया है । 
झतसंवत्सर सत्रायण से वे स्वर्ग लोक को गये ।* श्रतः उन्हें देवों के स्वर्गगमन से 
पूर्वं वहां विद्यमात बताया गया है । 

ऋग्वेद में$ सब ओर फैले हुये सौ देवकर्मो वाले, स्वर्गलोक में किये गये यज्ञ 
की प्रमा, प्रतिमा श्रादि बताते हुये छन्दों का वर्णान किया गया है । सप्त दिव्य: 
ऋषियों ने छन्दों श्रादि से (स्वर्गलोक में) यज्ञ सम्पन्न किया । सम्भवतः इस हृष्टि 
से ब्राह्मणकार ने साध्या देवाः को छन्द माना हो । 

डा० सुधीर कुमार गुप्त ने साथ्यादेवाः का अर्थ “प्राणारूप सृजक-शक्तियां'' 
किया है ।" डा० फतहसिह ने दिखाया है कि छन्दस्‌ सृष्टि की कारक सृजक शक्ति 
वाक्‌ ही है । इससे निकले पदार्थ-प्रकृति, प्राकृतिक-पदार्थ, तीनों लोक, सातो छन्द 
आदि भी छन्दस्‌ हैं ।? ब्राह्मयाकार को यह भाव भी भ्रभिप्रेत हो सकता है । 


` १-तु० क० “यज्‌ का संगतिकरण्‌ श्र्थं । प्रकरणा श्रग्निस्थापन का होने से ऐतरेयकार 
को यही ग्रथं अभिप्रेत है । २-तु० क० वे० ला० १ में मंत्र ३७ का अध्ययन । 
२-तां० ब्रा ८.३.५. : ४. ९ । 
४-वही २५.८.२ । ५-त्रहू० १०.१३० । 
६-वं०' ला० (१), २८.७.२) । 
७-बै० ए० पृ० २६१ : वै० द० में छन्द का विवेचन भी देखें । आगे छन्दो पर 
अध्याय ४ भी देखें । 


ऐतरेयब्राह्वाण में रूपसमृद्धि १५ 


(९) जब ग्रग्नि-प्रणायन कृत्य में अग्ति को उत्तरवेदी में ले जाते हैं, तब 
उसको प्रार्थना में इस मंत्र का पाठ किया जाता है । इसमें हव्यवाहक अग्नि को उक्त 
स्थान पर रखते हुये कहा जाता है-- 

(जातवेद) हे जातप्रज्ञ (ग्रग्ने) अग्नि, (वयम्‌) अ्रध्वयु आदि हम (त्वा) तुमको 
(पृथिव्या) पृथिवी के (ग्रधिनामा) मध्यस्थान (इलायास्पदे) उत्तरवेदी की नाभि में 
हव्याय) हव्य के (वोल्ह लवे) वहन करने के लिये (निधीमहि) स्थापित करते हैं । 


(१०) अग्नि-प्रणयन कृत्य के अन्तर्गत ग्रग्नि को उत्तरवेदी के मध्य में 
स्थापित करते हुये अग्नि से प्रार्थना की जाती है । इसके लिये “सीदहोत: स्व उ लोके''- 
मंत्र का पाठ किया जाता है। ऐतरेयकार के अनुसार इस मंत्र का श्रथ 
निम्नप्रकार है-- 


हे (होतः) देवों के श्राह वाता ग्रग्नि, (स्वे लोके) अपने स्थान उत्तरवेदी की 
नाभि में, (सीद) उपवेशत कीजिये । (चिकित्वान्‌) हे ज्ञानवान्‌ अग्नि, (यज्ञम्‌) यजमान 
को (सुकृतस्य योनौ) उत्तमलोक में श्रर्थात्‌ पुण्यकर्मो के स्थान में (सादय) स्थापित 
करो । (देवावीः) देवों के समीप जाने वाले तुम (हविषा) पुरोडाश श्रादि के साथ 
(देवान्‌) देवताश्रों को (यजासि) संगत करते हो । (ग्ने) हे अग्नि, (यजमाने) यजमान 
में (बृहत्‌) श्रत्यधिक शक्तिशाली (बयः) प्राणों की (धाः) स्थापना करो । 


“देवावीः” को सायरा ने “वी कामना करने से निष्पन्न माना है । दयानन्द 
सरस्वती ने इसे “ग्रव्‌ रक्षा करना से सिद्ध किया है ग्रग्नि देवों के पास हवि ले 
जाता है । पहले उसके उत्तरवेदी में स्थापन का प्रयोजन हवि वहन बताया है। इस 
हृष्टि से “देवावीः और “यजासि” के अनुवादगत अर्थ ही ऐतरेयकार को 
विवक्षित रहे होगे। इस दृष्टि से “होतः” का ग्रथं “होमनिष्पादक'' भी किया 
जा सकता है । 

(११) हविर्धान-शक्टों को ले जाते समय “यमे इव यतमाने” मंत्र का 
पाठ किया जाता है । ऐतरेयकार ने इसका पूरा व्याख्यान प्रस्तुत किया है । अर्थ 
इस प्रकार है-- 

(यमे इव) सहोत्पन्त दो जुड़वा बहिनों के समान (यतमाने यदँतम्‌) परस्पर 
परस्पर हविर्धान स्थान की ओर चलने का प्रयत्न करते हुये (वाम्‌) तुम दोनों को 
(देवयन्तः) देवपूजक (मानुषाः) मनुष्य (प्रभरन्‌) होमद्रव्यों से परिपूर्णां करते हैं । तुम 
(स्वमु) अपने (लोकम्‌) स्थान को (विदाने) जानकर (आसीदतम्‌) उसमें रहो । उसके 
पञ्चात्‌ (नः) हमारे (इन्देव) सोम के लिये (स्वासस्थे) शोभनस्थान को बनाओ । 


“विदाने'' बिशेषणवत्‌ भी ग्रभिप्रेत हो सकता है । 


(१२) यज्ञ में यूप को उठाते हुये इस मंत्र का पाठ किया जाता हैं। इसमें 


~ 


यूप को सम्बोधन करके उससे उन्नत होने की प्रार्थना की जाती हैं। ब्राह्मणकार ने 


१६ ऐतरेयब्राह्मणा का एक अ्रध्ययन 


ऋचा के पूर्वार्थ में “पृथिव्यावर्ष्ये' अर्थात्‌ यूप के लिये उत्खननस्थल तथा उत्तराध में 
आशीर्वाद का भाव प्रदर्शित किया है । उनके अनुसार ऋचा का ग्रर्थ इस प्रकार है-- 

(वनस्पते) हे यूप, (पृथिव्याव्ष्यन्‌) उस स्थान पर जहां क्रत्विजो ने तुम्हे 
गाड़ने के लिये गड्ढा खोदा है, (ग्रर्थात्‌ पृथिवी के उत्तम यज्ञ प्रदेश में) (उच्छुयस्व) 
उन्नत होग्रो । (सुमिती) सुन्दर स्थापना द्वारा (मीयमानः) स्थापित किये जाते हुये 
तुम, (यज्ञवाहसे) यज्ञनिर्वाहक यजमान को (वर्चोधाः) धन प्रदान करो । 

शतपथब्राह्वाण और तेत्तिरीयत्राह्मणा में “वर्चस्‌” को “हिरण्य” कहा गया 
है" सायरा ने दीप्ति अर्थ माना है । प्रथम ऋचा में भी धन के लिये भावना 
प्रकाशित की गई है। 

(१३) यूप को गाइने से पूर्व उस पर घी का अंजन किया जाता । 
इस घृत्त मले जाते हुये यूप के द्वारा इष्ट कार्यो की सिद्धि के लिये निर्दिष्ट मंत्र द्वारा 
प्रार्थना की जाती है । श्रत: इस मंत्र में घृत के प्रजन का तथा अभीष्ट की याचना का 
भाव निहित है । ब्राह्मणकार के ग्रनुसार इसका अर्थ निम्न प्रकार बनता है-- 

(वनस्पते) खदिर, बैल्व और पलाश से निर्मित हे यूप, (अध्वरे) यज्ञ में 
(देवयन्तः) देवों के अभिलाषी अ्रध्वयु लोग (दंव्येन मधुना) घी से (त्वाम्‌) तुमको 
(अ जन्ति) चुपडते हैं-मलते हैं । (यत्‌) चाहे तुम {ऊर्ध्वस्तिष्ठाः) उन्नत भाव से रहो 
(यद्वा) अथवा (मातुरस्याः) मातृ-भूत पृथिवी की (उपस्थे) गोद मे (क्षयः) लेटे 
रहो । (इह) इस यज्ञ मे हमें (द्रविणा) धन ( धत्तात्‌ ) दो । 

(१४) यूप पर घृत मलने तथा यूप को उठाने के कर्म (में कुल मिलाकर 
सात मंत्रों का विनियोग किया गया है । इनमें से दो? का व्याख्यान दिया जा चुका 
है ग्रब यज्ञ की समृद्धि के लिये प्रदर्शित पांच मंत्रों का व्याख्यान क्रमशः इस 
प्रकार है- 

अग्नि के सामने खड़े किये जाते हुये यूप की स्तुति में “समिद्धस्य श्रयमाराः'' 
मंत्र पढ़ा जाता है । 


हे यूण, (समिद्धस्य) समिद्ध श्राहवनीय अग्नि की ( पुरस्तात्‌ )पूर्व दिशा में 
(श्रयमाणः) वर्तमान होकर (श्रजरम्‌) जरारहित, (सुवीरम्‌) शोभन श्रपत्ययुक्त (ब्रस) 
अन्न (वन्वान') प्रदान करते हुये, (अस्मद्‌) हमारे (अमतिम्‌) भूख रूपी पाप को 
(आरे) दूर (बाधमानः) करते हुये (महते) महत्‌ (सौभगाय) सौभाग्य या सम्पत्ति के लिये 
(उच्छुयस्व) उन्नत होझो । 


१-दा० व्रा० ३. २. ४. ९, तै० त्रा १. ८. ९. १, डा० एस० के० गुप्त, ए न्यु 
इण्टरप्रेटेशन औफ श्रवे० १. १४, जे० जी० झार० आई० १७. १-२ पृष्ठ ८२ 
में वर्चः परः टिप्पणी भी देखें । 

२-ऋ० ३- ८. १ तथा ३-८. ३ । 


MS ा 
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(१५) उन्नत हुये युप की प्रार्थना में इस मंत्र का पाठ किया जाता है । खड़े 
हये यूप द्वारा ग्रभीष्ट सिद्धि के लिये आह वान का भाव इसमें व्यक्त हुआ है- 


हे यूप, (नः) हमारी ( ऊतये ) रक्षा के लिये ( सविता देवो न ) सविता 
देव के समान ( ऊर्ध्व ) उन्नत ( तिष्ठ) वनो । (ऊर्ध्व: ) उन्नत होकर ( वाजस्य ) 
अन्न क्रे (सविता) दाता हो जाश्रो, (यत्‌) क्योंकि (वार्घाद्ध:-श्रजिभिः) छन्दों के द्वारा 


हम यजमान (विह्वयामहे) तुम्हारा ग्राह वान करते हैं-'मेरे यज्ञ में आओ,- मेरे 
यज्ञ में श्राश्रो' ऐसा कहतेः हैं । 


ऐतरेयकार ने 'वाघरद्रिः ग्रंजिभिः ` का सम्मिलित अर्थ छन्द दिया है। 
सायया ने प्रथक्‌-प्रथक्‌ अंजिभिः का क्रतू की अभिव्यंजक वाणियां और वाघद्धिः का 
क्रतु के अनुष्ठान का भार वहन करने वाले ऋत्विक्‌ अथं प्रस्तुत किया है । माटिन हाग 
ने ग्रपरे अनुवाद में ग्रंजिभिः' का ग्रर्थ घृत को यूप पर चुपड़नें वाले ऋत्विज्‌ तथा 
'वाघ-ब्द्रि: का 'कई प्रकार' अथवा 'छन्द' अर्थ किया है। कीथ ने अंजिभिः वाघद्भिःः 
का अर्घ कुशल गायक लिया है। * 


(१६) अपने ग्रभीष्ट कर्मों की सफलता के लिये तथा पाप से संरक्षण पाने के 
लिये यूप की स्तुति में मंत्र-पाठ किया गया है। ऐतरेयकार के अनुसार मंत्र का 
व्याख्यान निम्न प्रकार बनता है- 


हे यूप, (ऊर्ध्वे) अग्नि के सामने उन्नत होकर तुम (नः) हमें (केतुना) ज्ञान 
द्वारा (अंहसः) पाप से (निपाहि) पूर्णरूपेण बचाश्रो । (विश्वम्‌) सम्पूर्ण (अ्रत्रिणम्‌) 
पापियों के समूह को (संदह) भली प्रकार जलाग्रो । (नः) हमको (चरथाय) संसार में 
विचरण के लिये तथा (जीव से) दीर्घ जीवन के लिये (ऊर्ध्वान्‌) उन्नत (कृघी) बनाओ । 
(नः) हमारी (दुवः) परिचर्या से (देवे) देवों को (विदा) विदित करादो । 


केतु का अर्थ सर एम० मोनियर विलियम्ज्‌ ने प्रकाश या दीप्ति भी दिया 
है । सम्भवतः ऐतरेयकार को यहां कर्म” यूपोच्छयण और यूपांजन की ग्रोर निर्देशन 
भ्रभिप्रेत हो । 


(१७) ऐतरेयब्राह्याणकार ने ऋग्वेद के ३-८. ४ मंत्र से युप के श्राराधन 
कर्म की समाप्ति की है । इसका व्याख्यान निम्न प्रकार से प्रस्तुत किया गया है-- 


जो यूप (जायमानः) उत्पन्न होता हुआ (श्रेयान्‌) कल्याणकारी (भवति) हृष्टिगत 
होता है । (स उ) वह ही (परिवीतः) शारीरों से घिरे हुये (युवा सुवासाः) प्राण के 


१-दी ऐतरेयब्राह्माण ग्राफ दी ऋग्वेद (१) माटिन हाग पृ० ५१-तथा ऋग्वेदिक 
ब्राह्मणाज-(कोथ) पृ० १३५ । 


LY 
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समान (श्रागात्‌) आया है (अर्थात्‌ ऊपर खड़ा किया गया है) । (तम्‌) इस प्रकार के 
यूप को (धीरासः) प्राज्ञ (कवयः) अनूचान लोग (स्वाध्यः) भली प्रकार ध्यान युक्त 
होकर (मनसा) हृदय से (देवयन्तः) देवों की इच्छा करते हुये (उन्नयन्ति) उन्नत 
करते हैं । 


विभिन्न प्रकरणों में भाष्यकारों ने इस मंत्र के भिन्त-भिन्न भ्रथे प्रस्तुत किये 
हैं तथा ऐतरेयकार ने यहां यूप पक्ष में इसका व्याख्यान दिया है । 


(१८) ऐतरेयब्राह्मरा में यूप के सम्वधंन, शुद्धिकरण तथा देवों से यूप का 
परिचय कराने के लिये 'जातो जायते' मंत्र का पाठ किया है । इस मंत्र के तीन भागों 
में थे तीनों भाव विद्यमान हैं । ब्राह्मणाकार के अनुसार ्रर्थ निम्न प्रतीत होता है-- 


(जातः) परथिवी पर (वृक्षरूप से) उत्पन्न यूप (समये) मनुष्यों से युक्त अर्थात्‌ 
मानवी (विदथे) यज्ञ में (आरा वर्धमानः) अच्छी तरह बढ़ाया जाता हुआ (भ्रन्हाम्‌) 
दिनों को (सुदिनत्वे) सुदिन (जायते) करता है । 


(अपसः) कमंनिष्ठ और (धीराः) प्रज्ञावान्‌ पुरुष (मनीषा) बुद्धि के द्वारा उस 
यूप को (पुनन्ति) प्रक्षालनादि कर्म से पवित्र करते हैं। (देवयाः) देवों का याजक 
(विप्रः) मेधावी होता (वाचम्‌) यूप विषयक मंत्र का (उदिर्यात्त) उच्चारण करता हे 
अर्थात्‌ देवों को यूप के विषय में निवेदन करता है । 


जातः का 'यूप रूप में गाडा गया' भाव भी अभिप्रेत हो सकता है । 


(थ)मंत्र के आंशिक व्याख्यान द्वारा प्रदर्शित रूपसमृद्धि में मंत्रों के श्रांशिक 
भागों का श्रथं देकर भाव समझाया गया है। जिन मंत्रों का आंशिक व्याख्यान 
प्रस्तुत किया है, उनकी सूची निम्न प्रकार है-- 


क्रम संख्या मंत्र संकेत ब्राह्मणा संकेत मंत्र प्रतीक 
(१) श्रा. श्रो. ४. २ ऐ. ब्रा. १. ४ अग्निमुखं प्रथमो देवतानाम्‌० 
(२) 2000 AO 0000 ०००0 0000 00 अग्निश्च विष्णो तप० 
(३) ऋ. १--२४. ३े 2 स्का अभित्वा देव सवितरि० 
(छ = - 57७९७ " त महीद्यो: पृथिवी च न° 
(५) = 5४०४४ SOT 0? क आयं हस्तेन खादिनमु० 
(6) २... १९७४७ १३. ७ कती प्र देव देववी तयेभरता ० 
(७) ८. ८४. य ०००० ०००० ००० तं. मजंयन्त सुक्रतु पुरः० 
(5) SRO . 7... १.२८ अयमधष्य प्र देवयुर्होता ० 
(७). ROWS 000। अ्रयमगिनरुष्यत्यमुतात्‌ ० 
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C११) = “४ २:६-१५+४ PE = निहोता होतृषदने० 
(१२) =: RSER (12 क्क्लक त्वं दूतस्त्वमनः परस्पा:० 
CR)! RRR क १.२९ युजे वां ब्रह्म पू्व्यंम्‌० 
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उपयुक्त सूची-क्रम से इन मंत्रों का श्रथ निम्न प्रकार समझाया गया है- 


(१) दीक्षा संस्कार के पश्चात्‌ दीक्षणीय-इष्टि का विधान किया गया है । इस 
कर्म के द्वारा यजमान को देवताग्रों द्वारा दीक्षा-प्रदान कराने के लिये पुरोनुवाक्या 
श्रौर याज्या मंत्रों में श्रग्नि औ्रौर विष्णु से प्रार्थना की जाती है । ऐतरेयकार के अनुसार 
श्रग्नि और विष्णु देवों के दीक्षापाल हैं। वे दीक्षा के स्वामी हैं। जब श्रग्नि और 
विष्णु को हवि दी जाती है, तब ये दोनों दीक्षा के स्वामी प्रसन्न होकर दीक्षा प्रदान 
करते हैं । इन दोनों निर्दिष्ट ऋचाओं का श्रर्थ निम्न प्रकार से बनता है। 


(रग्निः) अग्नि (संगतानाम्‌) एकत्र हुये (देवतानाम्‌) सम्पूणां देवताम्रों का 
(मुखम्‌) मुख है, (प्रथमः) वह प्रथम है इसी प्रकार विष्णु भी सम्पूर्ण देवों का मुख है, 
वह (उत्तमः) ऊंचा या ग्रंतिम (आसौत्‌) है । वे दोतों भ्रग्नि और विष्णु (देवान्‌) 
देवताओं को (परिग्रहम) साथ लेकर (यजमाना य) यजमान को (दीक्षयेत्‌) दीक्षा दें । 
(इदम्‌ हविः) यह हवि उन दोनों के लिये है। वे ( नः ) हमारे समीप (श्रागच्छतम्‌) 
श्रावें । 


ऐतरेयब्राह्मणकार ने ग्रन्थारम्भ में ही भ्रग्नि को देवताओं में प्रवमः तथा 
विष्णु को 'परमः' कहा है। इन दोनों के बीच में सभी देवताओं का अन्तर्भाव मान 
लिया गया है। २ 


(र) दूसरे मंत्र (याज्या) का भ्रर्थं इस प्रकार किया जा सकता है- 


१- मार्टिन हाग ने भ्रपने अनुवाद में इस पर विस्तृत टिप्पणी दी है, वह द्रष्टव्य है । 


= 


ee... 
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(अग्निः) श्रग्नि (च) और (विष्णो) विष्णु देवों ! आप (तपः) तप और 
(उत्तमम्‌) श्रे ष्ठ (महः) तेज हैं । (शक्रा) हे समर्थ देवों, (दीक्षापालाय) उस दीक्षा 
ग्रहण करने वाले यजमान की (वनतमु हि) कामना करो । श्राप दोनों ग्रग्नि और 
विष्णु (यज्ञियः) पूजनीय (विश्वेदेवँः) सम्पूर्ण या विश्देवताश्रों से (संविदानौ) परस्पर 
मिलकर (अस्मे) इस (यजमानाय) यजमान को (दीक्षाम्‌) दीक्षा (धत्तम्‌) प्रदान करें । 


ये मंत्र ऋग्वेद में नहीं मिलते । श्राइवलायन श्रौतसूत्र से ये लिये गये हे । 
ऐसा प्रतीत होता है कि ये मंत्र ऋग्वेद की किसी श्रनुपलब्ध शाखा के रहे हों श्रथवा 
मंत्रों के विनियोग उस काल के हों, जिस काल में सब मंत्र एक ही स्थल पर एकत्र हों 


तथा उनका विभिन्न संहिताप्रों में श्रवतरण न हुआ हो । 


दीक्षापोल यद्यपि अग्ति और विष्णु को कहा गया है, तथापि यहां वह यजमान 
का द्योतक है, क्योंकि दीक्षाग्रहणा भी दोक्षापालन है। चौथे पाद की हृष्टि में भी यही 
अर्थ संगत मालूम पड़ता है । 


'शक्रा' यहाँ अग्नि और विष्णु के लिये प्रयुक्त हुआ है । दोनों को दीक्षादान में 
समर्थं होने के कारण (` शक से ) 'शक्र' कहा गया प्रतीत होता है । 


प्रगति तप है और विष्णु .महः (तेज) अभिप्रेत होता है । विष्णु को यज्ञ और 
यज्ञ को? देवों का महः कहा भी गया है । 


इन दोनों मन्त्रों का छन्द त्रिष्ट्रुपू होने के कारण भी इन्हें रूपसमृद्ध माना गया 
है, क्योंकि त्रिष्ट्रप्‌ श्रोज, इन्द्रियों की शक्ति" और आत्मबल का द्योतक है । ये मंत्र भी 
यजमान को इ्द्रियत्व प्रदान करते है- 


सेन्द्रियत्वायः ° ऋग्वेद ? में त्रिष्ट्रप्‌ को इन्द्र से सम्बद्ध किया गया है । 


(३) सोम राजा के श्रागमन पर अग्नि का मंथन किया जाता है। इस मंथन 
की जाती हुई भ्रग्नि से इष्ट कार्यो की सिद्धि के लिये 'ग्रमित्वादेव-सवितः? मंत्र द्वारा 
प्राथना की जाती है । श्रतः इस मंत्र में'ये दोनों भाव-भ्रग्निमंथन ' और प्रार्थना निहित 
हैं । ऐतरेयब्राह्मणा के अनुसार सब उत्पत्तियों के ईश सविता की प्रेरणा से ग्रग्नि मथी 
जाती है । अतः श्रग्ति मंथन में सावित्री ऋचा का पाठ किया जाता है। श्रर्थ निम्न 
प्रकार बनता है- 


१- श्रा० श्रौ० ४.२ । २- को० ब्रा० ४. २, १८. ४, १४: श० व्रा० १. ९. ३. ६ 
प्रादि । ३- श० ब्रा १. 8. १. ११। 

| ४- ऐ० ब्रा० १. ५, २८. : ८ ५- 'ग्रोजो वा इन्द्रियं वीर्य त्रिष्ट्रुपू' । २-श० ब्रा० 
८. ६. २. ३-श्रात्मा त्रिष्ट्रप्‌। ६-ऐ० ब्रा १.४। ७- ऋ० १०. १३०. ५। 
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(सदावन्‌) सर्वदा रक्षक (देव. सवितः) हे सविता देव, (वार्याणाम्‌) कमनीय 
सभी उत्पत्तियों के (ईशानम्‌) स्वामी आपसे (अर्थात्‌ आप को प्रेरणा से ), (भागम्‌) 
सेवन करने योग्य ग्रग्नि की उत्पत्ति की (अभि ) सब ओर से अर्थात्‌  पूर्णा रूप से 
(ईमहे) इच्छा करते हैं । 

“याच्‌ के योग में दो कर्म होते हैं श्रतः यांचाथंक ` ई के योग से ईशानम्‌ 
में भी द्वितीया श्राई है । 


ऐतरेयत्राह्मया पं यह मंत्र ग्रन्थत्र भी तीन स्थलों पर व्रिनियुक्त हुआ है । इस 
पर ऊपर प्रकाश डाला जा चुका है । ' 


शतपथब्राह्माणा ° में इस ऋचा के द्वारा यजमान के श्रभिवान्‌ होने का उल्लेख 
हुश्रा है । क्या यहां 'अभि' को पृथक पाद मानकर ° (अभि= ्र-भि=विगत-भी) निर्भय 
ग्र्थ तो श्रभिप्रेत नहीं ? 

(४) जब अग्नि उत्पन्न हुई तो देवों ने उसे द्य लोक और पृथिवी लोक से ग्रहण 
किया तथा वहीं धारणा किया । इसलिये मही द्यौः मंत्र का भी पाठ मंथन की जाती 
हुई अग्नि के लिये किया जाता है- 

(मही) विस्तृत (द्यौः) शलोक (च) और (पृथिवी) पृथिवी (नः) हमारे (इमम्‌) 
इस (यज्ञम्‌) यज्ञ का (मिमिक्षताम्‌) श्रवलोकन करें । (भरीमभिः) अग्नि के धारण- 
पोषण द्वारा (नः) हमको (पिपृताम्‌) पूरणं करें । 


हाग तथा गंगाप्रसाद उपाध्याय ने इस मंत्र प्रतीक से ऋग्वेद का ४-५६.१ मंत्र ग्रहण 
किया है । वास्तव में यह मंत्र प्रतीक ऋग्वेद १-२२.१३ का है। सायण ने इसी मंत्र 
का संकेत दिया है । माडिन हाग द्वारा ग्रृहीत मंत्र की प्रतीक में चन पद नहीं है । 


ऐतरेयत्राह्मगकार ने 'मही द्यौः पृथिवी च न' मंत्र प्रतीक दिया है । मार्टिन 


उक्त मंत्र में 'मिमिक्षताम्‌' क्रिया पद "मिष अवलोकन से लिया गया प्रतीत 
होता है । सायणा ने इसे ४ मेह. सेचन से वना हुआ माना है । भरीमभिः पद "भुज्‌ 
धारण-पोषणा से बना हुम्रा दिखाई देता है, क्योंकि इससे ग्रथे की संगति भी बेठ 
जाती है । 

(५) मथनोत्पन्न अग्निं को श्रध्वयु गण अपने हाथ में धारणा करते हैं । इस 
ग्रवसर पर धारण-कर्म को प्रदर्शित करने वाले . (ऋक) मंत्र का पाठ किया जाता हे । 
ऐतरेयकार ने इसका व्याख्यात इस प्रकार प्रस्तुत किया है- 


१-देखो विनियुक्त मंत्रों में रूपसमृद्धि के अन्तर्गत (ई) खण्ड में पृ० ६-१० | 
२-श० ग्र १३. ५, १, ११ ३- तुशक० यत्रार्थवशेन पादव्यवस्था सा ऋक्‌ जै० 
पू० मी० | 
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(प्रयम्‌) इस (खादिनमु) हवि आदि के भक्षक तथा ( विशाम्‌ ) मनुष्यों के 
(स्वध्वरम्‌) शोभन यज्ञ के निष्पादक (ग्रग्निमु) भ्रग्नि को ग्रध्वयु गण (शिशुम्‌ जातम्‌) 
सद्योजात शिशु के (न) समान (हस्ते) हाथ में (आ विश्रति) धारण करते हैं । 


जो अग्नि मंथन से प्रथम उत्पन्न होता है, वह शिशु के सहश है । 'न' शब्द 
स्वीकृति के भ्रथं में उपमा को प्रदर्शित करने वाला माना गया है । 'त' को पदपूरण 
निपात भी माना जा सकता है । अग्नि उत्पन्न होते ही अरणियों को-अपने माता- 
` पिता को क्षीण कर देता है । शिशु का भी यही गुण है- 


'श्यति तनुकरोति पित्रोः शरीरमिति शिशु: 1 


(६) अग्नि उत्पन्न हो जाने के पझ्चात्‌ उसे श्राहवनीय कुण्ड में डाला जाता 
है । इस कर्म के लिये मंत्र का पाठ किया जाता है, जिसमें सद्योमथित अग्नि से उसके 
श्रपने स्थान आहवनीय अग्नि में बैठने की प्राथना की गई है- 


हे भ्रध्वय्रु गणा, (देवम्‌) द्योतमान ग्रथवा प्रकाश -युक्त तथा (वसुवित्तमम्‌) धनों 
को प्राप्त कराने वाले श्रग्नि को ( देववीतये ) देवताग्रो को हवि ग्रहणा कराने के लिये 
(प्र भरत) आहवनीय अग्नि में छोड़ो वह अग्नि ( स्वे योनौ ) अपने (योनि) स्थान 
आहवनीय ग्रग्नि में (आ निषीदतु) भलीप्रकार उपवेशन करे । 


ऐतरेयकार ने “स्वे योनौ” का अर्थ स्पष्ट करते हुये बतलाया है कि यह 
(आहवनीय) अग्नि ही (सद्योमथित) अग्नि की योनि है । यहां ब्राह्मणकार “योनि” को 
४ यु मिश्रणे से मान रहे हैं-मिलने, संगत होने का स्थान । 


(७) 'तं मजेयन्त' से प्रारम्भ होने वाला यह मंत्र मथिताग्नि की श्राहवनीय 
अग्नि में स्थापना करते समय पढ़ा जाता है । मथिताग्नि की प्रशंसा इस मंत्र में वाणात 
हुई है । ऐतरेयकार के भ्रनुसार इसका अर्थ निम्न प्रकार समभ में भ्राता है- 


(सुक्रतुम्‌) शोभनप्रज्ञ, (आजिषु) संग्रामों में (पुरोयावानम्‌) आगे बढ़ने वाले 
(वाजिनम्‌) बलशाली (तम्‌) उस निर्मेथित-अ्ग्नि को यजम।न (स्वेषु क्षयेषु) श्राहवनीय 
अग्नि रूपी प्रपने घर में (मर्जयन्त) सुशोभित करते हैं । 

अग्नि पुरोहित है । यहां इस बात को पुरोयावन्‌ पद से व्यक्त किया है । श्रग्नि 
के संग्राम यज्ञ ही हैं श्राजि पद * ग्रज्‌ जाना से बनता है। अग्निदेवों के लिये हवि 
पहुचाने के लिये यज्ञ में जाता है. और सब देवों को लाने के कारण 'पुरोयावन्‌' है । 
पुरोयावनम्‌ में लुप्तोपमा भी मानी जा सकती है । 

___________ur क Se MN PH 


१- देखो उ० को० १. २० पर दयानन्द भाष्य । 
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(८) सोमक्रय के समय वाणी मौन धारणा कर लेती हे । वही वाणी अग्नि- 
प्रणयन कृत्य के समय दूसरे मंत्र के उच्चारण के साथ मौन का त्याग कर देती है । 
ग्रतः इस दूसरे मंत्र में ्रग्निप्रणायन और वाणी के छोड़ने का भाव विद्यमान रहना 
चाहिये । ऐतरेयब्राह्मणाकार के अनुसार इस मंत्र का श्रथ निम्न प्रकार होगा- 


(आयम्‌ स्य उ) यह वह वाणी (रूप रग्नि), जो पहले गन्धर्वो के पास थी, श्रब 
प्रकट हो गई है । (देवयुः) देवताश्रों का संगमक (होता) तथा देवताओं का ग्राह वाता 
वह (अग्नि) अब (रथोन) रथ के समान (यज्ञाय) यज्ञ के लिये (प्रनीयते) ले जाया 
जाता है । (यों:) देवताओं के समीप हवि वहन करने वाला (छ्णीवान्‌) दीप्तिमान्‌ 
अग्नि (श्रभिवृत्तः) ऋत्विज्‌ श्रौर यजमानों से घिरा हुआ (त्मना) स्वयं (चेतति) सम्यक्‌ 
प्रकार से देवों को हवि देना जानता है। 


ऐतरेयकार '्रयमुष्यः' को एक पृथक्‌ वाक्य मानते हैं । श्रौर उसमें वाणी का 
ग्रपना कथन बतलाते हैं । वाणियां श्रग्नि को धारणा करती हैं। 1 वाक्‌ को अग्नि कहा 
गया है । * इस मंत्र का छन्द अनुष्ट्रप है, जिसे वाक्‌ का पर्याय माना है । ग्रतः 
ऐतरेयकार इस मंत्रांश को एक पृथक्‌ वाक्य मानते हैं । 


यह मन्त्रांश मन्त्र के प्रारम्भ में पूर्णारूपेण पृथक्‌ है । ऐतरेयकार छन्दो-नाम 
के अर्थ के आधार पर भ्रनेक बार रूपसमृद्धि का प्रदर्शन करते हैं । डा० एस० के० 
गुप्त छन्दोनाम को भी मन्त्र के विषय का द्योतक पद बताते हैं । इस दृष्टि से यह भ्रंश 
वाणी का द्योतक माना जा सकता है । 


परन्तु एक मंत्र में दो विषयों का समावेश कुछ श्रटपटा सा लगता है । भ्र 
में भी अध्याहार करना पड़ता है । अतः इस मंत्रांश को भी यदि 'देवयुः होता” का 
विशेषण मानकर अग्नि को वाक्‌ और मथित अग्नि दोनों का पर्याय से वाचक मानलें, 
तो स्थिति कुछ संगत मानी जा सकती है । 


(६) श्रग्नि-प्रणायन कृत्य में अग्नि की प्रार्थना के लिये मंत्र का पाठ किया 
जाता है । प्रग्नि यजमान को भ्रमृतत्व प्रदान करता है तथा उसके जीवन की रक्षा 
करता है । इस भाव के द्योतक उक्त मंत्र का ग्रथ इस प्रकार बनता है- 


(अयम्‌) यह (अग्निः) अग्नि (ऊरुष्यति) यजमान की रक्षा करता है श्रौर 
(अमृतात्‌ जन्मनः इव) मानो श्रमृत की योनि से यजमान को अमरता प्रदान करता है । 
यह (सहसद्चित्‌) बलशालियों में (सहीयान्‌) अधिक बलवान्‌ या शक्तिशाली है । यह 
(देवः) अग्निदेव हमारे (जीवातवे) जीवन के लिये (कृतः) बनाया गया है । 


१- ऋ० ३-१. ६, १०-१२५, १। २-गो० ब्रा० २. ४. ११ आदि 


क... ति. 
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यहां “इव को पदपूरणा मानकर 'ग्रमृतात्‌ जन्मनः' में (ल्यब्लोप मे) पंचमी 
मानकर यह योजना भी की जा सकती है- 


“अमरजन्म प्रदान करके यह श्रग्नि यजमान की रक्षा करती है । ' 


(१०) अग्नि-प्रणायन कृत्य में अग्नि को उत्तरवेदी के मध्यस्थान में स्थापित 
करते हये उससे यजमान को यज्ञ प्राप्त कराने की प्रार्थना की गई है । मंत्र का प्रर्थ 
इस प्रकार है- 


(स्वनीक) हे शोभनमुख वाले (ग्रस्ते) अग्नि, (विइवेभि:) सम्पूर्णां (देवैः) देवताओं 
के साथ (प्रथमः) सव में ग्रंग्रगण्य तुम, ( ऊर्णावन्तम्‌ ) ऊन से भरी हुई (कुलायिनम्‌) 
देवदारु की लकड़ियों की परिधियों, गुग्गुल, ऊन तथा सुगन्धितांजन से निमित धोंसले के 
सहृश (घृतवन्तम्‌) घृतसंग्रुक्त ( योनिम्‌ ) उत्तरवेदी के मध्य में (सीद) श्रवस्थान करो । 
(सवित्रे) हव्य के प्रेरक या दाता (यजमानाय) यजमान के लिये (यज्ञम्‌) यज्ञ को (साधु) 
सरलरीति से (नय) प्रतिष्ठित करो । 


'कुलायिनम्‌' का अर्थ ऐतरेयकार ने 'कुलायमिव' ह्य तद्ये 'क्रियते' दिया है । 
ये इसे 'कुलाय' से नामधातु मानते प्रतीत होते हैं । सावरा ने अपने भाष्य में ऐतरेयकार 
के एतद्विषयक लेख का भाव स्पष्ट करते हुये लिखा है कि जैसे पक्षी तिनको, लकड़ियों 
(सुगन्धित घास, धागो) श्रादि से नीड बनाते हैं, बैसे हो पेतुदारु आदि यज्ञ=सामग्री 
वहां घोंसले का कार्थ कर रही थी । 


इस मंत्र के उच्चारण से ऋत्विजू यजमान को सीधा यज्ञ में विठा देता है । 
अतः ऐतरेयकार को हृष्टि में यहां प्रार्थना के स्थान संकल्प श्रथवा क्रियमाण का कथन 
किया गया हो सकता है । 


ऐतरेयब्राह्मणा का मुद्रितपाठ 'सनीक' है । ऋग्वेदीय पाठ “स्वनीक” है । ऊपर 
अनुवाद में ऋग्वेदीय पाठ ही अपनाया गया है । 


(११) उत्तरवेदी के मध्य में अग्नि को स्थापित करते हुये सातवें मंत्र द्वारा 
कहा है कि- 


(होता) देवताश्रों का श्राहवाता, (विदानः) विद्वान्‌, (त्वेषः) प्रज्वलित, 
(दीदिवान) दीप्तिमानु (सुदक्षः) प्रकृष्ट बलशाली, (श्रदन्धब्रतप्रमतिः) अप्रतिहत कर्म- 
वाला, अत्यधिक बुद्धिशाली, (वसिष्ठः) देवों में श्रेष्ठ, (सहस्र भरः) नानाविधरूपधारक, 
(झुचिजिह्वः) विशुद्ध .ज्वाल-शिखा वाला (भ्ररिनिः) अग्नि (होतृषदने) उत्तरवेदी की 
नाभि में (नि अ्रसदत्‌), भली प्रकार बैठे । 


` अस्ति को 'ग्रदब्बैन्नतप्रमति” होने के कारणं वसिष्ठ कहा गया हो सकता है । 


ऐतरेयब्राह्मणा की रूपसमृद्धि २५ 


अग्नि को 'सहस्त्रंभर' इसलिये कहा गया है कि वह एक होने यर भी अनेक 
स्थानों पर ले जाया जाता है । 'विहरन्ति' को 'एकं' सद्विप्रा बहुधा वदन्ति की दृष्टि में, 
“कहते हैं" का वाचक भी मान सकते हैं । 

(१२) अग्नि-प्रणयन के समाप्ति मंत्र-'त्वं दूतस्त्वमुनः' में भ्रग्ति की प्रार्थना 
की गई है। अग्नि देवों का रक्षक है । वह अपनी और यजमान आदि सबकी रक्षा 
करता है । इसी भाव को प्रदर्शित करते हुये ऐतरेयकार ने उक्त मंत्र का भ्रांशिक 
व्यख्यान प्रस्तुत किया है- 

(वृषभ) श्रभीष्टवर्षंक (अग्ने) हे श्रग्नि, (त्वम्‌ दूतः) तुम देवदूत हो, (त्वम्‌) 
तुम ही (नः) हमारे (परस्पाः) परम पालक हो, तुम (वस्यः) धनों को (ग्रा प्रणेता) 
सब श्रोर से लाने वाले हो । (पअप्रयुच्छन्‌) प्रमादयून्य तथा ( दीधत्‌ ) दीप्तिशाली और 
(गोषा) देवरक्षक तुम (न.) हमारे (तोकस्य तने) और हमारे पुत्र और पौत्रो के 
(तनूनाम्‌) शरीरों को (बोधि) जानो । 

“तनुनाम्‌ में क्म में षष्ठी है । पदकार ने “परस्पाः को अवगृहीत किया है । 
इसमें श्रग्नि के दो विशेषणा भी माने जा सकते हैं। श्रवग्रह की हृष्टि से यह कर्मधारय 
प्रमास है । ग्रतः इसका अर्थ 'पइचासौ पाइच'-उत्कृष्ट पालक लेना उचित होगा । 
सायरा का भी यही भाव है । स्वामी दयानन्द सरस्वती ने सब ओर से पार करने और 
रक्षा करने वाला' प्रर्थ किया है । 

(१३) अध्वयु' हविर्धानों को लेजाने के लिये यथोचित मंत्र का पाठ करता है। 
इस मंत्र-पाठ द्वारा वह हरविर्धानों को ब्रह्म से युक्त करता है । मंत्र का श्रथे इस 
प्रकार है- 

हे हविर्धानों, (वाम्‌) तुमको मैं (पूव्यंम्‌) सर्वप्रथम उत्पन्न (ब्रह्म) ब्रह्म से और 
(नमोभिः) श्रन्न आदि से (युजे) युक्त करता हूं । (पथ्येव सूरेः) जिस प्रकार स्तोता की 
कल्याण-कारिणी आहुति विविध देवों के समीप पहुंचती है, उसी प्रकार मेरा यह 
(इलोक़्ः) शब्द (वि एतु) सव देवों के समीप पहुँचे । (ये) जो (म्रमृतस्य पुत्राः) अमर 
पुत्र, (दिव्यानि धामानि) दिव्य धामों में (तस्थुः) निवास करते हैं, वे (विश्वे) सब 
(ग्राशण्न्तु) सुनें । | 

ऐतरेयकार लिखते हैं कि देवों ने हविर्धानों को “ब्रह्मनु से युक्त किया था । 
ग्रतः इस मंत्र को पढ़कर होता भी हविर्धानों को ब्रह्मन्‌ से युक्त कर देता है और उन्हें 
सुरक्षित कर देता है क्योंकि ब्रह्मन्‌ से युक्त होकर कोई कष्ट नहीं होता है । 

मंत्रगत “इलोकः श्रौर “श्वण्वन्तु' की दृष्टि में यहां ऐतरेयकार को ब्रह्मन्‌? का 
अर्थ “प्राथंना' मंत्र और वाणी भ्रभिप्रेत प्रतीत होता है । ऐतरेय आरण्यक में वाग्ब्रह्म का 
भी कथन हुआ है । | R SKS LIBRARY 
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२६ ऐतरेयब्राह्मण का एक श्रध्ययन 


(१४) हविर्धानो को उत्तरवेदी के पश्चिमी भाग में ले जाते समय द्यावापृथिवी 
सम्बन्धी तीन ऋचाओं का पाठ किया जाता है । द्यावा-पृथिवी देवों के दो हविर्धान हैं । 
जो हवि दी जाती है, वह सब द्यावा-पृथिवी के बीच में विद्यमान है । इस कारण 
“प्रतां यज्ञस्य' आदि मंत्रों का पाठ बताया गया है । क्रमशः इनका अर्थ इस प्रकार है- 

(यज्ञस्य) यज्ञ के (शंभुवा) सुखसम्पादक द्यावा और पृथिवी रूपी हविर्धानों, 
(प्र इताम्‌) उत्तरवेदी की ओर शीघ्रता से जाओो । (युवाम्‌) हम तुम्हारी (आ वृणीमहे) 
प्रार्थना करते हैं, (च) तथा (हव्यवाहनम्‌) हव्यवाहक (श्रग्निम्‌) श्रग्नि की ( इत्‌ ) भी 
(आवृणीमहे) प्रार्थना करते हैं । 


(१५) (द्यावापृथिवी) द्यावा श्रौर पृथिवी रूपी हविर्धान (सिघ्लम्‌) स्वर्गादि के 
साधक तथा (दिविस्पृशम्‌) सौर देवों की ओर जाने वाले (नः) हमारे (इमम्‌) इस 
(यज्ञम्‌) को (भ्रद्य) आ्राज (देवेषु) देवों के समीप (यच्छताम्‌) ले जायें । 


(१६) (अद्र हा) शत्रुताशुन्य द्यावापृथिवी रूपी हविर्धान, (वाम्‌) तुम दोनों के 
(उपस्थम्‌) समीप (शरद्य) श्राज (इह) इस यज्ञ में (सोमपीतये) सोमपान के लिये 
(यज्ञियाः देवाः) यज्ञार्ह-देवगणा (श्रा सीदन्तु) बैठें । 

इन मंत्रों का वैकल्पिक देवता 'हविर्धाने? भी दिया गया है । ऐतरेयब्राह्मणाकार 
सम्भवतः इससे परिचित न थे। उनके काल में इनका देवता 'द्यावापृथिवी” ही माना 
जाता था। 


(१७) हविर्धानों को लेजाते समय उमके बीच में एक दर्भ की माला बांधी 
जाती है, जिसे रराटी कहते हैं। रराटी श्वेत सी-काली सी होने के कारणा मानो 
विश्वरूप होती है । इस बात का जानकार विद्वानु यदि रराटी के विश्वरूप को ध्यान 
में रखकर उसकी ओर देखता हुआ मंत्र का पाठ करे तो उसको श्रोर यजमान को 
विद्वरूप प्राप्त हो जाता है | प्रतः रराटी की ओर देखता हुआ होता कहता है- 


(कविः) विद्वान्‌ सविता (विश्वा) समस्त (श्वेत श्रौर कृष्ण आदि) (रूपाणि) 
रूपों को (प्रतिमु चते) धारणा करता है । वह (द्विपदे) मनुष्यों और (चतुष्पदे) पशुओं के 
(भद्रम्‌) गमनादिविशयक कल्याण को ( प्रावासीत्‌ ) उत्पन्न करता है । (वरेण्यः) 
वरणीय (सविता) प्रेरक सविता (ऋत्विज श्रौर यजमान के लिये) (नाकम्‌) विश्वरूपी 
स्वर्गं को ( अख्यत्‌ ) प्रकाशित करता है। वह (उषसः) उपा के ( प्रयाणम्‌ ) चले 
जाने के (ग्रनु)पश्चात्‌ (विराजति) प्रकाशित होता है । 


इस मंत्र का देवता सविता है, छन्द जगती है और इयावाइव भ्रात्रेय 
ऋषि है । 


(१८) हविर्घानों (शक्टद्वय) को लेजाते समय उनको दो अलग-अलग वस्त्रों 
से श्राच्छादित किया जाता है । उसके पश्चात्‌ एक तीसरे वस्त्र से दोनों को ढ कते हैं । 


ऐतरेयब्राह्मणा की रूपसमृद्धि २७ 


यज्ञकर्म में दोनों हविर्धान पूजे जाते हैं तथा मंत्र द्वारा यजमान को आशीर्वाद दिया 
जाता है। ये सब भाव होता द्वारा पठित इस मंत्र में ग्रागये हैं । ब्राह्मणाकार के 
अनुसार इसका श्रर्थं निम्न प्रकार बनता है । 


हे इन्द्र, तुम (द्वयोः) दोनों हविर्धानों के (अधि) ऊपर (श्रदधाः) तृतीय श्रावरण 
डालते हो । (उक्थम्‌ वचः) यज्ञकर्म सम्पन्न करते हो, (यतस्र्‌चा) हवि के लिये उठाये 
स्रकवाले तथा (मिथुना) परस्पर मिले हुये ये हविर्धान (सपर्यतः) पूजे जाते हैं। 
'असंयत्त:) शान्त होता (ते) तुम्हारे (व्रते) व्रतका (क्षेति) आचरण करता है तथा 
(पुष्यति) प्रजा और पशु द्वारा समृद्धि प्राप्त करता है। (सुन्वते) सोमाभिषव करने 
वाले (यजमानाय) यजमान को (भद्रा) कल्याणकारी (शक्तिः) शक्ति का लाभ हो । 


सायरा भाष्य में लिखा है कि हविर्धान-शकटों पर सोम रखने के लिये घर 
के रूप का एक श्राच्छादन किया जाता है। इसे छदि कहते हैं। दोनों शकटों में 
मिलाकर दो छदियाँ होती हैं । इन दोनों के ऊपर एक और (अन्य) छदि बनाई जाती 
है । ।'श्रधि द्रयोरधाः” में इन्हीं तीनों की और संकेत है। 


ऐतरेयकार ने “उक्थ्यं वचः” का श्रर्थं यज्ञियकमं' दिया है। क्योंकि उसी से 
यज्ञ को समृद्ध किया जाता है विना कर्म के यज्ञ व्यर्थ है । 


“यतस्रुचो” को तृतीयान्त बहुब्रीहि मानकर इसका अर्थ ऋत्विक्‌ या 
निर्देशक भी लिया जा सकता है । 


(१६) अग्नि और सोम के प्रणायनकमं में सवित्‌ मंत्र पढा जाता है, क्‍योंकि 
सब प्रसवों के स्वामी सविता द्वारा उत्पन्न या प्रेरित जन ही भ्रग्नि श्रौर सोम दोनों 
का प्रणयन करते हैं 


(देव सवितः) हे सविता देव, (प्रथमाय) इस श्रेष्ठ अ्रथवा प्रथम यज्ञ कार्य 
में प्रवृत्त (पित्रे) पालक (अस्म) इस यजमान के लिये (वर्ष्माणम्‌) कर्मो के सेचक अग्नि 
को तथा (वरिमाणम्‌) महिमाशाली सोम को (सावी: हि) प्र रित हो कीजिये। (ग्रथ) 
इसके पश्चात्‌ (दिवःदिवः) प्रतिदिन (अस्मभ्यम्‌) हमारे लिये (भूरि) अत्यधिक रूप 
में (पश्वः) देवों के पशु श्रग्ति और सोम के (वार्याणि) कमनीय दानों की (श्रासुवा) 
प्रेरणा करते रहय । 


ऐतरेयत्राह्मण के अनुसार” ध्रग्नि देवों का पशु है-“्ग्निहि देवानां पशु: 
तथा कौषीतकि ब्राह्मणः में सोम को भी (सोम एवंष प्रत्यक्षं यत्पशुः) पशु कहा 
गया है। 


णमा” 


१- एऐ०ब्रा० १.१५ । २- कौ०ब्रा० १२.६॥ 


२८ ऐतरेयब्राह्मणा का. एक प्रध्ययन 


बषष्माणाम्‌-- वृष्‌ सेचने से मनिन्‌ प्रत्यय करके बनता है । वर्ष॑ति कर्मसु शक्ति 
सिंचति (अथवा-देवेभ्यः कामान्‌) स वषर्मा ।' 


वरिमाणम्‌ को सायणा ने उरुत्व का द्योतक माना है। इसे “वृ का रूप भी 
माना जा सकता है । 


(द) मंत्रगत शब्दों के व्याख्यान द्वारा निदिष्ट रूपसमृद्धि-इस वर्ग में वे स्थल 
आते हैं, जहां मंत्र में श्राये हुये एक शब्द या वाक्य द्वारा ही कमं विशेष में प्रयुक्त समस्त 
मंत्रसमूह की रूपसमृद्धि का दिग्दर्शन करा दिया गया है। इस वर्ग के अन्तर्गत 
आने वाले मंत्रों की सूची निम्न प्रकार है-- 


क्रम संख्या मत्र संकेत ब्राह्मणा संकेत मंत्र प्रतीक 
(१) ऋ०६- १६. १३ ऐ०व्रा० १.१६ त्वामग्ने पुष्करादघ्यथर्वा० 
(२) - ६- १६. १४ i vis fs तमु त्वा दध्यङ. 

(९) 5. 992: Rt तमु त्वा पाथ्यो वृषा० 
(७) SEE br उत ब्रुवन्तु जन्तव० 

(५) == ७७% 1 Nd १.१७ समिधाग्निं दुवस्यत छुतंः० 
(९) = ९० ९७ पेत शा आप्यायस्व समेतु ते० 

(0) DVS CE ४२ १11 “` ७. ३३ सं ते पयांसि समु यन्तु वाजः० 
(७) = QOS कापा १. १७ होतारं चित्ररथमध्वरस्य० 
(8) = 731५ 7 २ 33 प्र प्रायमग्निर्भरतस्य० 
(१७) नछुने था यास १.१६ अंजन्ति यं प्रथयन्तो न विप्राः० 


ऐतरेयब्राह्मणा के अनुसार इसका ग्रथ इस प्रकार प्रस्तुत किया गया है- 


१- सोम के आगमन पर ्रग्नि-मंथन कर्म में तीन मंत्रों का पाठ बताया 
गया है । इन मंत्रों में से पहले मंत्र में '्रथर्वा ने मंथन किया'-भ्रथर्वा निरमंथत' 
पदों के ग्राजाने से प्रधान कमं के साथ इन मंत्रों के श्र्थ का समन्वय होजाता है, अतः 
रूपसमृद्धि बनी रहती है । ऐतरेयब्राह्मण में श्रन्य स्थलों की भांति यहां भी यह माना 
है कि इन मंत्रों का देवता श्रग्नि है श्रौर उसका छन्द गायत्री है । श्रतः श्रग्निमन्थन 
कर्म में इन मंत्रों का पाठ परम समृद्ध है । 

ऐतरेयब्राह्मणाकार ने इन मंत्रों का व्याख्यान प्रस्तुत नहीं किया है । 
ऐतरेयब्राह्मणा की दूसरी पंचिका के दूसरे खंड में ऋ० १-२६. १३ का जो व्याख्यान 


१-देखो उ० को० २.६.७ । 


ऐतरेयब्राह्मण में रूपसमृद्धि २६ 


प्रस्तुत हुआ है, उसमें “वार्घद्धि:” ' शब्द के अर्थ-संकेत द्वारा प्रथम मंत्र का निम्न अर्थ 
बनता प्रतीत होता है- 


(अग्ने) हे अग्नि, ( त्वाम्‌ ) तुमको ( विश्वस्य वाघतः ) सबके स्तुतिगायक 
(ग्रथर्वा) श्रथर्वा ने (मूर्ध्नः) मस्तक के सहृश श्रेष्ठ ( पुष्करात्‌ श्रधि) जलों के ऊपर 
(निरमन्थत) मथन करके प्रकट किया है । 


शतपथ ब्राह्मणा * में इसका व्याख्यान देते हुये अथर्वा' का प्राण” तथा वाधतः 
विश्वस्य का इस सव कुछ, ग्रथं किया गया है। शतपथ का व्याख्यान ऋग्वेद 3 के 
अतुसार प्रतोत होता है । उसमें तदेक नाम देवों का एक असु (प्राण) था । उसने जब 
जलों का विकास किया, तब उनमें श्रग्नि उत्पन्न हुई । इसी जल से सब पदार्थ उत्पन्न 
हये माने हैं । 


सायणा और ग्राधुनिकों ने भ्रथर्वा तथा श्रगले मंत्रों के दध्यडः और वृषा को 
ऋषि-विशेषों का नाम माना है । डा० लक्ष्मीनारायण शर्मा ने अपने शोध प्रबन्ध में 
इस मान्यता पर सन्देह व्यक्त करते हुथे सायणा आदि से भिन्न मान्यता रखी है ।* 


इस मंत्र का छन्द गायत्री है, जिसका ग्रर्थ प्राण” भी हो सकता है। 
ब्राह्मणकार संभवतः 'स्वेन छन्दसा समधंयति’ कहकर इस ग्र्थ की ओर निर्देश कर 
रहे हों । 


२- हे श्रग्नि, ( अथर्वणः पुत्रः ) श्रथर्वा के पुत्र (दध्यङ्‌ -ऋषिः ) दध्यङ -ने 
(वृत्रहणम्‌) पापो के विनाशक तथा (पुरंदरम्‌) पदार्थो" को ध्वस्त करने वाले (त्वा) 
तुमको (ईधे) समुज्ज्वलित किया है । 


शतपथब्रह्मण ? के श्रनुसार इस मंत्र में अथर्वा का श्रथं प्राणा है तथा प्राण 
के पुत्र दध्यङ, का श्रथ वाणी लिया गया है । ऐतरेयकार इस विषय में मौन हें । 


३- तीसरे मंत्र का अर्थ- 


१- ऐतरेयकार ने 'वाघद्धिः भ्रंजिभिः का ` सम्मिलित श्रर्थं छन्द किया है । इनका 
अलग अलग ग्रर्थ लेने पर स्तुतिगायक स्निग्धता ग्रर्थात्‌ प्रशंसा करने वाले=छंद। 
इसी अध्याय के पृ० २३ पर भी देखें । 

२- श°० ब्रा० ६.४.२.२ । ३- ऋ० १०,१२१.७, १०.१२६ भी देखें । 

४- राजस्थान-विइव-विद्यालय द्वारा स्वीकृत उनका शोध प्रबन्ध ऋग्वेद के ऋषि' 
देखें। ५- प्राणो वै गायत्र्यः-को० ब्रा० १५.२॥ ६- पुरम्‌ का श्र्थं शरीर या. 
नगर है । अतः शरीरधारी मूतेपदाथे भ्रथं लिया गया है । 

७-शणब्रा० ६.४.२.२-४। 


३० ऐतरेयब्राह्मण का एक अध्ययन 


है प्रग्ति, (पाथ्यो वृषा) पाथ्य वृषा ने (दस्युहन्तम्‌) प्रलयकालीन अन्धकार 
के विघातक (-ररो-ररो) प्रत्येक युद्ध में (धनंजयम्‌) धन को जीतने वाले (तमु उ त्वा) 
उसी पूर्वस्तुत तुमको (समीधे) समुद्दीपित किया है । 


शतपथ के अनुसार 'पाथ्य वृषा' का अर्थ मन लिया गया है । जब तदेक के 
मन में सिसूक्षा उत्पन्न होती है, तब वह श्रपनी कामना रूपी, मनके प्रथनशील अ्ररिनि 
से जलों को गतिमान कर प्रलयकालीन श्रन्धकार का नाशकर जीवों को श्रानन्ददायक 
प्रत्येक सृष्टि-कमं से (रणो-४“रस्‌ से) कमनीय स्थितियां उत्पन्न करता है ।2 इस सृष्टि 
का मूल कारण वाकसूक्त में वाक्‌ को वताया गया है ।3 यह वाक्‌ जलो में गति आने 
पर उत्पन्न हुआ शब्द ही है । 
मंत्रों में श्राये हये 'पुरन्दरम्‌' 'दस्युहन्तम्‌'ररो-रणो' श्रौर 'धनंजयम्‌' का शतपथकार 
ने कोई व्याख्यान नहीं दिया है। आधुनिकों ने इन्हें 'नगरों का ध्वंसक,' 'राक्षसों का 
हन्ता, प्रत्येक युद्ध और धनों को जीतने वाला' समभा है । सृष्टि-सम्बन्धी प्रकरणा में 
इनका लाक्षणिक श्रथं लेकर ही संगति बिठाई जा सकती है । 


४- अग्नि को मथते समय यदि नंमित्तिक राक्षसघ्नी एक या दो ऋचाश्रों के 
पढ़ने पर अग्नि उत्पन्न होजाय, उस समय उत्पन्न-श्रग्नि के योग्य निम्नलिखित मंत्र का 
पाठ किया जाता है । इस मंत्र में अग्नि के उत्पन्न होने का कथन होने से यह ऋचा 
अभिरूप है- 

(वृत्रहा) चिरोत्पत्तिकारक (विध्नरूप) राक्षसों को मारने वाला तथा 
(रणे-ररो) प्रत्येक युद्ध में (धनंजयः) धन को जीतने वाला अ्रग्नि (उत्‌ अजनि) 
उत्पन्न होगया है । श्रतः (जन्तवः) सभी प्राणी (उत व्रुवन्तु) इसकी स्तुति करे । 


पिछले मंत्र में 'रणे-रणो' रादि पर दी हुई टिप्पणी यहां भी चरितार्थ हो 
सकती है । प्रकरणा में अग्नि का रणा-प्रतिरोधक, राक्षसवत्‌ उसकी उत्पत्ति में बाधक 
भाव अरणियों के गीले होने आदि में पाया जाता है । ग्रतः “रणा” का अर्थ यहां 
“प्ररणियों का घर्षणा' अथवा यज्ञ किया जा सकता है, तथा धन' हब्यपदार्थो श्रौर 
अरणी का वाचक ग्रभिप्रेत हो सकता है 


५- श्राहवनीयार्ति में मथिताग्नि की स्थापना के पश्चात्‌ होता आज्य भागों 
के दो पुरोनुवाक्य पढ़ता है । पहले में मथिताग्ति को ग्राहवनीय श्रग्नि का अतिथि 
मानकर उसका वर्णन किया गया है। दूसरी पुरोनुवाक्या ऋचा में सोम को श्रतिथि 
मानकर वर्णन प्रस्तुत किया है । ऐतरेयब्राह्मणकार के संकेतानुसार इनका अर्थ 
निम्नप्रकार बनता है- 


१-देखो वे०ला० १.१०.३। २- ऋ० १०.१२६। 
३-ऋ० १०. १२५, वे०ला २ भी देखें । 


ee, २ 


ऐतरेयव्राह्वाण में रूपसमृद्धि ३१ 


प्रथम पुरोनुवाक्या में ऋत्विजों को सम्बोधन करते हुये कहा गया है- 

है ऋत्विजों, (अतिथिम) श्रतिथिरूप अग्ति की (समिधा) समिधा द्वारा 
(दुवस्यत) परिचर्या करो । (घृतैः) घृत के द्वारा (बोधयत) उस अग्नि को प्रबुद्ध करो । 
(अस्मिन्‌) इसमें (हव्या) श्राहुति या हवि (जुहोतन) डालो । 


६- दूसरा पुरोनुवाक्य सोम को सम्बोधित करके कहा गया है । इस मंत्र में 
सोमरूपी ग्रतिथि को वृष्ण्य और वाज प्राप्त कराया गया है। इनकी प्राप्ति से वह 
आपीन (पुष्ट) होता है । श्रर्थ निम्नप्रकार किया जा सकता हैं- 


हे सोम, (श्राप्यायस्व) अतिथि होने के नाते तुम आपीन (पुष्ट) हो जाश्रो । 
(ते) तुम्हें (विश्वतः) सब ग्रोर से (वृष्ण्यम्‌) वृष्यत्व प्रदान करने वाले श्रथवा शक्ति- 
वर्धक पदार्थ (समेतु) सहज ही प्राप्त हों तुम (वाजस्य) वाज अथवा श्रन्न के (संझ्थे) 
साथ (भव) हो जाओ ग्रर्थात्‌ तुम्हें अन्न प्राप्त हो । 


ऐतरेयब्राह्मणाकार ने चमसपूरणा करम में भी इस मंत्र का विनियोग प्रस्तुत 
किया है ।' एक ही मंत्र को प्रसंगानुसार विनियुक्त करने से ्रर्थ में ग्रन्तर पड़ना 
स्वाभाविक है । 


यजमान सोमपान के लिये श्रपने चमस उठाता है तथा चमस की स्तुति में यही 
मंत्र पढ़ता है । यहां भी ्राप्यायस्व' शव्द से रूपसमुद्धि को दिखाया गया है । चभस 
के साथ इसका श्रर्थ निम्नप्रकार बनता है- 


हे सोम, (आप्यायस्व) इस चमस को पूर्गारूप से भरदो । (ते) तुम्हें (विश्वतः) 
चारों ओर से (वृष्ण्यम्‌) शक्ति (सस्‌ एतु) सहज ही प्राप्त हो । शेष अर्थ पूर्ववत्‌ ही 
समभना चाहिये । 


७- इसी मंत्र के साथ चमस-पूरणा कर्म के लिये दूसरा मंत्र भी दिया गया है। 
इसमें भी '्राप्यायमान्‌' शब्द के आजाने से रूपसमृद्धि दिखाई गई है । यहां भी वही 
चमस के भरने का भाव निहित है । मंत्र का श्रर्थ निम्न प्रकार हो सकता है- 


हे सोम, (अभिमातिषाहः) शत्रुनाशक (ति) तुममें (पयांसि) क्षीरादि रस, 
(वाजाः) हविलक्षण अन्न, (पृष्ण्पानि) वृष्यत्वकारी अन्य पदार्थं (सम्‌ यन्तु) पूणां रूप 
से ्रावें। तुम (अमृताय) हमारे श्रमरत्व के लिये (आप्यायमान) प्याले में भरते हुये 
(दिवि) स्वर्ग में (उत्तमानि) उत्कृष्ट (श्रवांसि) अन्न को (धिष्व) धारणा करो । 


८- तथा &- ग्रातिथ्य-इष्टि के अन्तर्गत स्विष्टकृत्‌ के दो संयाज्य मंत्र पढे 
जाते हैं । इनमें उस ग्रग्नि की स्तुति की जाती है, जो भ्रतिथि है । इन दोनों मंत्रों में 


१- ऐ० ब्रा० ७.३३ । 


१... 


३२ ऐतरेयब्राह्मण का एक श्रध्ययन 


प्रतिथि शत्द पडा है। ऐतरेयकार ने इन दोनों को अतिथि सम्बन्धी ऋचायें कहकर 
इनकी रूपसमृद्धि का संकेत किया है। इन दोनों मंत्रों का सायणीय व्याख्यान ही 
ब्राह्मणकार को ग्रभीष्ट प्रतीत होता है । 

१०- प्रवग्यं-इष्टि में महावीर नामक हृव्यपात्र को श्रग्नि के उपर स्थापित 
करते. समय घृत के ग्रंजन कमं में 'ग्रंजन्ति’ शब्द के प्रयोग से रूपसमुद्ध यह मंत्र पढ़ा 
जाता है- 

(न) मानों (प्रथयन्तः) कर्म का विस्तार करते हुये (विप्राः) ऋत्विज्‌ आदि 
(वपावन्तम्‌) पीन काय (यम्‌) जिस हव्यपात्र को (श्रग्निना) श्रग्निसे (तपन्तः) 
तपाते हुये (श्रंजन्ति) घृत से मलते हैं । वह (घर्मः) हव्यपात्र (पितुः) पिता की (उपसि) 
गोद में (श्रेष्ठः) प्रियतम (पुत्रः) पुत्र के (न) समान (अ्रग्तिम) अग्नि के (ऋतयन्‌) 
अनुकूल हेता हुआ (ग्रसादि) स्थापित हुआ है ।' 

यहां ग्रंजन क्रिया में विस्तारकर्म की सम्भावना व्यक्त की गई है । सायणा ने 
प्रथम “न' को अब का और दूसरे “न को उपमा का वाचक माना है । 

 'ऋृतयन्‌' का अर्थ सायणा के मत में ज्ञ की इच्छा करता हुश्रा” है । उपमा 
में घर्म के अ्रग्ति पर स्थापना को पुत्र का पिता की गोद में बैठना बताया है । श्रतः 
अनुवाद में ग्रग्नि की श्रनुकूलता का भाव लिया गया है। यह पद ४ ऋ से निष्पन्न 
'क्रत से नामधातु है । 

सायण, रामगोविन्द त्रिवेदी आदि ? ने 'वपावन्तम्‌ न” का अथे (वपा) चर्बी 
से प्रवृद्ध पशु के समान बतलाया है । यहां “वपावन्त' का र्थं मोटी चादर का बना 
हुआ प्रतीत होता है । घमं (हव्यपात्र) प्रायः मोटी चादर के बने हुये होते थे, जिससे 
उनका निचला भाग ग्रग्नि द्वारा शीघ्र न जलाया जा सके । अनुवाद में पीन ग्रर्थ दिया 
गया है, क्योंकि वपावान्‌ को लोक में पीन माना जाता है । ठ 

(ध) शव्द या शब्दो के साम्य के ग्राधार पर ऐतरेयब्राह्मणकार ने जो रूपसमृद्धि 
प्रकट की है, उसमें मंत्रगत शब्दों में निर्दिष्ट कर्म का संकेत प्राप्त हो जाने के कारणा 
उन्हें कमं के प्रनुरूप मान लिया गया है । इन मंत्रों की सूची इस प्रकार है- 


SS __>___ ह 0ी 


क्रम संख्या मत्र सकेत ब्राह्मणा संकेत मत्र--प्रतीक 
(१) ऋ० ५-७६ (पूरासुक्त) ऐ० ब्रा० १. २१ श्राभात्यग्निरुषसामनीक० 
(६) = ७ ९९९६०७४७७० आओ ईडे द्यावा प्रथिवी पूवंचि० 
(३) - ७.१५.१-३ TF “> १.२५ उपसद्याय मीलहुष श्रास्ये० 


RT शश ५ 0]. 


१- तु० क० तै० आ० ५.१.५ । २- ऋ०सा०भा०पृ० ८५५ तथा ऋः 
हि०्र० (रामगोविन्दत्रिवेदीकृत) १० ५६६-संस्करण १६५४ । 
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(४) ऋ० २.६.१-३ ऐ० ब्रा० १.२५ इमां मे अग्ते समिध० 
(५०) WSR Me 070 TI १.२८ अयमिह प्रथमो धायि० 
CR) NS ७७ क्या ३.३६ आदित्यासो अद्तिः० 
(७) neal ) ज्म ,020 दमूना देव.सविता वरेण्यः० 
(८) त८० १.१६ (प्रासुक्त) 006 ६.६ ्रात्वा वहंतु हेरय:० 
(CRS) FF. रे ६.१० प्रातर्यावभिरागत देवेभिः० 
(Ro) ७.२२ ARTA) OS ६.११ ग्रसावि देवं गो ऋजीकमं धः० 
(११) - ४.३५ "`` ` ६,१२ इहोपयात शवसो नपातः० 


उक्त मंत्र-सूचो में पांच पूरे सुक्तो का संकेत है । अर्थ प्रस्तुत करते हुये इन सूक्तों 
के प्रश्रम मंत्रों को ही ग्रहण किया गया है। 

१- प्रवग्य-इष्टि के लिये ब्राह्मणाकार ने ऋग्वेद के पांचवे मंडल के ७६ वें 
सुक्त को विनियुक्त किया है । इसमें प्रथम मंत्र के चतुर्थपाद में “पीपिवांसम्‌ अश्विना 
घमंमच्छ वाक्य को यज्ञ का अभिरूप कहकर रूपसमृद्धि प्रदर्शित की है । यह पांच 
ऋचाश्रों वाला सुक्त अश्विनी की स्तुति में पढ़ा जाता है । उनका प्रवग्ये में आह्वान 
किया गया है । प्रथम मंत्र का अर्थ इस प्रकार बनता है- 


(उषसाम्‌ अतीकम्‌) उषा का मुख अथवा उषाकाल में प्रबुघ्यमान (अरनिः) 
ग्रग्ति (आभाति) दीप्त होता है । (विप्राणाम्‌) मेघावी स्तोताश्रों के (देवस्याः) 
देवाभिलाषी. (वाचः) स्तोत्र (उत्‌ ्रस्थुः) उद्गीत होते हैं। (रथ्या) हे रथाधिपति 
(अश्विनौ) प्रश्विदय, तुम दोनों (नूनम्‌) प्राज (इह) इस (पीपिवांसम्‌) सोमरस से 
पूर्णा -समुद्ध (धर्मम्‌) प्रवग्यं यज्ञ ( अच्छ) को अभिलक्ष्य करके (अर्वाचा) हमारी ओर 
(यातम्‌) ग्रागमन करो । 


इस सूक्त के पांचों मंत्रों में प्रथम मंत्र के चतुर्थं पाद को लेकर रूपसमृद्धि 
बतलाई गई है । इसी प्रकार शेष चारों मंत्रों का श्रथ लगाया जा सकता है। विस्तार 
भय. से यहां केवल एक ही मंत्र का अर्थ दिया गया है । 


“पीपिवांसम्‌” को पुष्ठ अंगों वाला” का वाचक माना गया प्रतीत होता है । 
प्रवग्ये सोमरस से समृद्ध होता है, ्रतः अनुवाद की वंसी योजना की गई है । 


इस सूक्त का छन्द त्रिष्ट्रप्‌ है । ऐतरेयकार मानते हैं कि त्रिष्ट्रप्‌ “वीर्यः का 
वाचक है । अतः इस सूक्त के पाठ से प्रबर्यं में वीयं-शक्ति का आधान कर दिया 
जाता है (जिससे वह समर्थ हो जाता है) । 


अश्विनी नासत्य हैं, जिन्हें यास्क ने नासिका से उत्पन्न बताया है । नासिका से 
` प्राण और अपान उत्पन्न होते हैं। ये दोनों एक ही वायु के दो रूप हैं । प्राण ही रेतस्‌ 
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है । ' वीर्यं और रेतस्‌ पर्याय हैं। सम्भवतः इस प्रकार अश्विनौ को 'वीर्य' का वाचक 
मानकर उन्हें यजमान या प्रवग्ये की ओर आने के लिये कहा गया है । यह श्राह्वान 
ही यजमान और प्रवग्य में वीर्यं का स्थापन है । सूक्त के शेष चार मंत्रों से भी 
ऐतरेयकार कौ ऐसा ही भाव भ्रभिप्रेत है। वहां शंभविष्ठा, झन्तम्‌ ग्रादि पदों से भी 
ऐसी ही भावना ग्रहणा की गई प्रतीत होती है । 

२- प्रवग्ये (यज्ञ) की समृद्धि के लिये तथा प्रवर्ग्य रूपी यज्ञपुरुष को पशु ग्रादि 
वारणा कराने के लिये ऐतरेथकार ने ऋग्वेद के इस सुक्त का विनियोग दिया है । इस 
पूरे सूक्त को रूपसमृद्ध इसलिये वतलाया गया है कि इसमें “ग्नि, धर्म, सुरुचं शब्द 
आये हैं । सूक्त के प्रथम मंत्र का अर्थ इस प्रकार है- 


मैं (द्यावापृथिवी) द्यावापृथिवी की (पूर्वचित्तये) श्रन्य सव ऋत्विज्‌-यजमानों 
से पूवं, प्रज्ञापन के लिये (ईडे) स्तुति करता हूं । (यामन्‌) ग्रश्विद्वय के श्राजाने पर 
मैं (धर्मन्‌-सुरुचम्‌ श्रग्निम्‌) शोभन कान्ति से युक्त ्रग्ति की (इष्टये) प्रवर्ग्यं के लिये 
(इडे) स्तुति करता हूं | है अश्विनौ, (भरे) संग्राम में (अंशाय) श्रपना भाग पाने के 
लिये (याभिः) जिन (ऊतिभिः) उपायों के द्वारा (कारम्‌) शख को (जिन्वथः) बजाते 
हो, (ताभिः) उन सब उपायों के साथ (श्रागतम्‌) श्राश्रो । 


द्यावापृथिवी ग्रश्विनौ के वाचक हैं ॥ उन्हें ही यहां सम्बोधित किया गया है । 
अश्विनौ प्राणा हैं । प्राणा ही पशु हैं। छन्द जगती है । पशु जागत हैं श्रतः इस सूक्त 
पाठ से प्रवग्य और यजमान में पशुओं का ग्राधान कर दिया जाता है । 


भरे, म्रंशाय और कारम्‌ इस मंत्र के विचारणीय स्थल हैं । इनका सायणा- 
भाष्य सन्तोषप्रद प्रतीत नहीं होता । संभवतः इनका भाव `संसार के व्यस्त जीवन में 
लाभ आदि की प्राप्ति के निमित्त कार्य करने वाला पुरुष हो । 

ऐतरेयकार 'वपु' को पशु मानते हैं ।* भ्रङ्विनौ की रक्षा से रक्षितों में कान्ति 
भा जाती है । श्रत: उनमें पशुओं का श्राधान होजाना माना गया हो सकता है । इस 
सूक्त में ग्रश्विनौ जिन-जिन कामनाग्रों के पूरक बताये गये हैं, उन सब कामनाग्रों क्री 
प्राप्ति इस सूक्त के पाठ से हो जाती है 


३- उपसद्‌ कृत्य में सामिधेनी ऋचाग्रों का पाठ किया जाता है। तीन 
सामिधेनी पूर्वान्ह .में तथा तीन सामिधेनी ऋचायें श्रपरान्ह में पढ़ी जाती हैं ।* श्रग्नि- 


१- ऐव्ब्रा० २. ३८। 


२- ऋग्वेद के प्रथम मंडल के इस ११२ वें सूक्त में.२५ मंत्र हैं, विस्तार भय से. 


; केवल प्रथम मंत्र का ही ग्रथं किया गया है। रे-नि० १२.१, ऋ० १.११२ पर सा० 
भार देखें । ४- ऐ०ब्रा० ५.६ । ५- पूर्वान्ह की सामिघेनियो ऋ० ७.१५ 


१-३ तथा अपरान्ह की सामिवेनियों २.६.१-३ हैं । 


ee याणी 
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समिन्धन कां कार्य सामिधेनियों द्वारा सम्पन्न होता है । इन ऋचाओं के प्रथम मंत्रों में 
उपसद्‌ (कृत्य के साधक या सेवन) शब्द के आजाने से क्रिया के साथ इनकी अनुरूपता 
बतलाई गई है । श्रर्थ निम्न प्रकार है- 


है अध्वयु लोगों, (यः) जो अग्नि (नः) हमारे (नेदिष्ठम्‌) अत्यधिक समीप 
(आप्यम्‌) विद्यमान है, उस (उपसद्याय) उपसद्‌-कृत्य के साधक तथा (मीडहुषे) 
कामनाप्रों के वर्षक़ अग्नि के लिये उसके (आस्ये) मुख में (हविः) हव्य (जुहुत) दो । 


४- ग्रपरान्ह में पठित ऋचाशओं में से प्रथम ऋचा में उपसद्‌ शब्द विद्यमान 
है, अतः अर्थ इस प्रकार बनता है- 

(अग्ने) हे अग्नि, (मे) मेरी (इमाम्‌) इस (समिधम्‌) सम्यक्‌ प्रकाशमान 
(उपसदमु) उपसद-क्रिया का (वनेः) उपभोग करो। (इमाः) मेरी इन 
(गिरः) स्तुतियों को (उ) भी (सूश्रू घि) ध्यानपूर्वक सुनो । 


समिधम्‌ को काष्ठ श्रादि इघ्म' का वाचक भी लिया जा सकता है । 


५- श्रग्नि-प्रणयन अर्थात्‌ अग्नि को उत्तरवेदी में ले जाते समय क्म की 
समृद्धि के लिये वर्गानुसार मंत्र बोलने का निर्देश करते हुये ऐतरेयब्राह्मणकार वैझ्यों 
और पशुग्रों की द्योतक जागती छन्द वाली ऋचागओं का, वैश्य यजमान के निमित्त पाठ 
बतलाते हैं- 


(अप्नवानः) कर्मपरायण (भृगवः) भृगुओं ने (वनेषु) कमनीय (विशे-विशे) 
पशुओं में (चित्रम्‌) दशंमीय या विचित्र (विभवम्‌ यम्‌) तथा महान्‌ अथवा ऐब्व्यंशाली 
जिस अग्नि को (विरुरुज्रु) प्रदीप्त किया था, (श्रयम्‌) यह वही (होता) देवों का 
आह वानकर्त्ता (यजिष्ठः) याज्ञिक श्रे ष्ठ (भ्रध्वरेषु) यज्ञों में (ईड्यः) स्तुति-भाजन, 
(प्रथमः) देवों में मुख्य अग्ति (धातृभिः) यज्ञ सम्पादकों के द्वारा (धायि) संस्थापित 
हुये हैं । 


इस मंत्र में 'विश्‌' शब्द के साम्य पर रूपसमृद्धि दिखलाई गई है । ग्रन्यत्र 
विश्‌ का ग्रर्थ प्रजा लिया गया है ।' 'अप्नवानः' प्रथमा बहुवचनान्त है। राजानः के 
समान इसका रूप है तथा भृगवः का विशेषणा है । 


भृगु का सामान्य अर्थ तेजस्वी पुरुष भी. लिया जा सकता है । भृगुओं का 
भृगुत्व, तेज और तप में बताया गथा है।* ऐतरेयब्राह्मणाकार ने भृगु की उत्पत्ति 
प्रजापति के द्वारा बतलाई है ।3 


१- ऋ०सा०भा० पृ० ५३६ । २- गोऽ्ब्रा० १.१.३. वै०को० पृ० ३८४। 
३- ऐश्ब्रा० ३.३४ । पर 
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वनेषु बहुवचनान्त है और ग्राम्रोडित विशे-विश के सामस्त्य-द्योतन की दृष्टि में 
विशे-विशे का विशेषणा प्रतीत होता है । शतपथब्राह्मण के मत में पशु दैव्य-विश हैं ।' 
सम्भवतः ऐतरेयकार यहां विश को पशुवाची मान रहे हैं। उन्होंने इस मंत्र के 
पाठ से यजमान को पशुग्रों से समृद्ध करने के कारणा इसकों प्रकरणा में रूपसमृद्ध माना 
प्रतीत होता है-'जागतो वे वैश्यो जागता: पशवः पशभिरेवैनं तत्समर्धयति’ ।१ 

६- तृतीय सवन का रूप ऐतरेयव्राह्मणाकार के ग्रनुसार मदवाला है। इस 
सवन के आरम्भ में श्रादित्यग्रह होता है । इसके याज्य मंत्र ' में 'मद' शब्द के श्राजाने 
से यह रूपसमृद्ध है। सायणीय-सरणि पर ही यहां इस मंत्र का श्रर्थ ग्रभिप्रेत प्रतीत 
होता है । इसमें श्रादित्यों श्रौर श्रदिति की तृप्ति का वर्णन है । ग्रतः इस मंत्र का 
विनियोग क्रियानुसारी है । 


७- इसीप्रसंग में दमूना देवः सविता वरेण्यः? मंत्र में भी मद शब्द के श्राजाने 
से इसे तृतीय सवन का रूप वतलाकर रूपसमृद्धि. प्रदर्शित की हे । यह ऋचा ऋग्वेद 
में नहीं आई है । इसे श्राइवलायन ने अपने सूत्र में पढ़ा है । 


~ 


इसी प्रकार षोडशी यज्ञ में पर्यायों याज्य-मंत्र पढ़े जाते हैं । इन याज्य 
मंत्रों में ग्रन्ध, पीत, श्रौर मद शब्द अवश्य होते हैं।* पं गंगाप्रसाद के श्रनुसार ये 
याज्य मंत्र पांच गिनाये हैं, जिनके संकेत पादटिप्पणी में दिये गये हैं । 


इन मंत्रों के विश्लेषण से ज्ञात होता है कि इनमें श्रन्धकार, पान या मादन में से 
एक या अधिक के वाचक पद मिलते हैं । 'ग्रन्धस्‌- पद अन्न वाची है, परन्तु ऐतरेयकार 
उसे ग्रन्धकारवाची मान रहे हैं । ऐतरेयकार ने इन मंत्रों को न उद्धत किया है श्रौर न 
इनके सम्बन्ध में कुछ श्रधिक कहा है । सम्भवतः उनकी दृष्टि में सायण से मिलता- 
जुलता कोई अर्थ रहा हो । 


८- प्रातः सवन में जब चमसों को सोम से भरते हैं, उस समय मंत्रावरुणा के 
द्वारा ऋग्वेद के प्रथम मंडल का १६वाँ सूक्त पढ़ा जाता है | यह नौ मंत्रों वाला पूरा 
सूक्त वृषन्‌, पीत, सुत, श्रौर मद शब्दों से युक्त है श्रर्थात्‌ सोम के निचोड़ने, पान करने 
उसके द्वारा मद युक्त होने तथा उसके द्वारा वृष्यत्व-प्राप्ति के भाव इस सूक्त में मिलने 
से यह पूरा सूक्त रूपसमृद्ध है : 


इन मंत्रों का देवता इन्द्र है जो यज्ञ का पर्याय है, श्रोर छन्द गायत्री है जो 
प्रातः सवन का वाचक हैं । ग्रतः इस सूक्त में प्रातः सवन के यज्ञ का वर्णान ग्रादि है । 
IT डबे मि मि ति सीत 
१- दैव्यो वाऽ एता विशो यत्पशवः श०ब्रा० ३.७.३.६ २- ऐज्ब्रा० १.२८ । 
३- ऋ० ७-५१.२। ४- ऐन्ब्रा० ४.६। ५- ऋ० २.१४.१, ६.४४.१४, 
१०.१० .४२,६.४०. १ तथा २.१६ १। 
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क्‌ - छ एक मंत्र कम 
इस सूक्त त्र होने ये द्ध के मं - 
इस सूक्त में नौ मंत्र होने के कारण मध्यदिन सवन के मं स्य संत्र पूरे किये 


है । यह न्यूनता साभिप्राय है । इसमें एक मंत्र जोड़कर मध्यंदिन के है । 
जाते हैं, जैसे लोक में न्यून ( = स्त्रीयोनि ) में वीर्य स्थापना किया जाट 1 


ऐतरेयकार र स्पष सनी डो 
ऐतरेयकार के इस लेख और इस सूक्त से उसके सम्बन्ध का भाव सुस्पष्ट नहा । 


इन्द्र सृष्टिकर्मोःसे सम्बद्ध होने के कारण तदेकम्‌ का वाचक हो सक्ता है, जो श्रापस्‌ 
में कामरूप प्रथम रेतः का आधान करता है । क्या ऐतरेयकार का ङख्त गोर संकेत 
तो नहीं है ? यदि ऐसा माना जाये तो इत सूक्त के मंत्रों के सायरणाए टि द्वारा प्रस्तुत 
भ्रर्थो में पर्याप्त श्रन्तर करना पड़ेगा । दयानन्द-भाष्य के ग्रनुवाद मै व्कहाीं-कहीं ऐसी 
कलक-सी दिखाई पड़ती ज्ञात होती है । 

&- प्रातः सवन में पढ़े जाने वाले अच्छावाक के मंत्र में “डन्ब्दयरनी' पद होने 
से इसकी रूपसमृद्धि बतलाई गई है । यह मंत्र इन्द्र को प्रशंसा में है ॥ च्टूसमें इन्द्र शब्द 
प्रत्यक्ष रूप में आगया है । ग्रतः ऐतरेयकार के मत में इसका इन्द्र-प्र्रुर्त्च अर्थ है । प्रातः 
सवन की याज्याग्रों का प्राधान्येन स्तुत देवता इन्द्र है, गोण रूप सके तत्तद्वेवता भी 
स्तुत्य हैं। इन याज्याग्रों का छन्द गायत्री है, जो अ्रग्निका है । ञ्ल: ये सब मंत्र 
श्राग्नेय हैं। इस मंत्र में तो अग्नि का भी नाम साक्षात्‌ पड़ा हुआ है । 


इन लेखों से ऐतरेयकार सब देवों को इन्द्र का रूप मानते च्यक्तोत होते हैं। 
ऋग्वेद में देवों के एक श्रसु का उल्लेख भी मिलता है, और रडस्पक्क्के सात्र प्ररि 
का भी ।' 


१०- माध्यन्दिन सवन में सोम को प्यालों में भरकर उठात्ते छै । उस समय 
ऋग्वेद के सातवें मण्डल का २१ वां सुक्त पढ़ा जाता है। इसमें भी च्वुस्व्यत्व, पान, मद 
श्रौर सुत के भाव व्यक्त होने के कारणा यह कमें के अनुरूप है । 


क्योंकि माध्यन्दिन सवन मद्वत्‌ है । इसमें देवता मानों भ्रानेन्व्दित्त होते हैं। 


ये सब ऋचायें इन्द्र की हैं। इन्द्र यज्ञ है। इनका छन्द खिष्द्रप्‌ है, जो 
माध्यन्दिन सवन का वाचक है । ग्रतः ये ऋचायें माध्यन्दिन सवन के स्य र की विधायक 
हैं । ऐतरेयकार को इसी हृष्टि से इनका ग्रथ ग्रभिप्र त प्रतीत होता छै ०" 


में > & > 5 स्तोम--चमस के 
११- तृतीय सवन में श्रध्वयु' के द्वारा प्रेषित मैत्राव रुस क हळ 
उन्नयन के लिये ऋग्वेद के चतुर्थ मण्डल का ३५ वां सूक्त पढ़ता है । सद C1 


सवन तवा मादन के भाव व्यक्त होने से यह सूक्त तमं के अनुरूप मार्ग 
छै । ऐतरेयकार 


सर्वानुक्रमणी के अनुसार इन्द्र ऋचाओं का देवता 'क्रभव:' दिसत  अआणंन थाया है, 


अन भोर खडे भत गण ह रा 8 और ऋभु को देवता मानते हैं । सुक्त के केवल सातवें संत्र में इन्द्र न 


१- ऋ० १०-१२१. ७ देखें। | म न ed 


३८ ऐतरेयब्राह्मणा का एक श्रध्ययन 


वहां उसे भी देवता माना जा सकता है । ऐतरेयकार यहां इन्द्र को प्रमुख देवता मानते हैं 
और तीसरे सवन में ग्रमर बने हुये मत्यं ऋभुओं के भाग का अधिकारी होने के 
कारणा (इन्द्र के) पवमान स्तोत्रो को ऋभु के भी कहा जाता है । 


तृतीय सवन का छन्द जगती है । इस सवन में सोमरस समाप्त हो जाता है ।' 
जगती छन्द इस कमी को पूरा नहीं कर सकना है । त्रिष्टरुप्‌ छन्द सरस (=भ्रधीतरस) 
और शुक्रिय है । इस के पाठ से तृतीय सवन सरस हो जाता है । त्रिष्टुप्‌ इन्द्र है। 
अतः ऐतरेयकार को इस सूक्त का इन्द्र परक सरस-प्रर्थ अ्रभिप्रेत है । तभी रूपसमृद्धि 
सिद्ध होगी । यह ्रथं मृग्य है । 


(न) बिना व्याख्यान के भी जिन विनियुक्त मंत्रों के ग्रर्थ केवल क्रिया- निर्देशन 
के आधार पर अवभासित होते हैं, उनको इस वर्ग के अन्तर्गत रखा गया है । सूची इस 
प्रकार है । 


- क्रम संख्या मंत्र संकेत ब्राह्मणा संकेत मंत्र-प्रतीक 
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अधुक्षत्‌ पिप्युषी ० 
उपद्रव पयसा ० 
आसुते सिंचत ० 
आनूनमश्विनों ० 
समुत्ये महतीरप० 
स्वाहाकृतः शुचिः० 
समुद्रादूमि० 
द्रप्सः समुद्रमभि 
सखे सखायमभया० 
ऊर्घ्वं ऊ षु श० 
ऊर्ध्वो नः पाह्य हसो ७ 
तं घेमित्था नमस्विन० 
अग्नीषोमा हविषः० 


उपयु क्त ऋचाओं में क्रमसंण्या ३ से लेकर २३ तक २१ ऋचायें तथा २४ से 
३० तक सात ऋचायें एक-एक कर्म से सम्बन्धित हैं । अध्ययन निम्न प्रकार है- 


(१) सोम को प्राचीन वंश की ओर ले जाते हुये गायत्री छन्द वाले (तृच) तीन 
मंत्रों का पाठ किया जाता है । ये तीनों मंत्र सोम देवता के हैं । इनका छन्द गायत्री है । 
सोम को स्वर्ग से गायत्री ही लाई थी। अतः सोम के ग्रानयन-काल में गायत्री- 
छन्दस्क-मोम देवताक मंत्रों का पाठ क्रियानुरूप होता है । दूसरी और तीसरी ऋचाग्रों 
में उपागहि” और '्ाविश' में सोमागमन का स्पष्ट उल्लेख है । प्रथम ऋचा में 
'अविता' पद गत्यर्थक ४ अ्रव्‌ का. भी रूप हो सकता है, और रक्षणार्थक “भ्रव्‌ का भी 
रतः सब मंत्रों के ग्रथ, देवता और छन्द क्रियमारा कर्म के अतुरूप हैं और इसलिये 
ये मंत्र छपसमृद्ध हैं । यह समृद्धि इन मंत्रों के सायरा भाष्य में स्पष्ट ज्ञात होती है । 


पहले इसी प्रकरण में ऐतरेयकार ने उपनिब्रद्ध सोम को वरुणादेवताक मानकर 
उसका छन्द त्रिष्ट्रप्‌ बताया हैं । सायरा के अनुसार त्रिष्टुप्‌ छन्द भी सोम को लाने 
स्वर्ग गया था और दक्षिणा को लाया था । 


(२) सद्योजात ग्रथत्रा मथिताग्नि को आहवनीय-कुण्ड में स्थापित करने से 
रित की दीप्ति द्विगुणित होती है । इस मंत्र का पाठ ग्रग्नि-स्थापन कर्म में ही किया 


जाता है- 


(कविः) मेधावी, (गृहपतिः) ग्रह का स्वामी, (युवा) युवक, (हव्यवाड्‌) देवों के 
लिये हवि का वाहेक (जुह्णास्य) जुहुूप मुख वाला (श्रग्निः) यह सद्योमथित अग्नि 
(अग्निना) आहवनीय अग्नि के द्वारा (समिध्यते) भली प्रकार दीप्त होता है । 


ल... 


¥o ऐतरेयब्राह्मण का एक अध्ययन 


ऐतरेयकार ने इसको यज्ञ का श्रभिरूप कहकर छोड़ दिया है। शतपथकार ने 
“जुहु' को द्यूलोक का वाचक माना है ।' द, शीर्षस्थान है, जहां से वर्णों की उत्पत्ति 
होती है । तो क्या इस मंत्र में वाणी की उत्पत्ति का वर्णन भी भ्रभिप्रेत है ? यदि ऐसा 
हो तो क्या प्रकृत कर्मकाण्ड वाक्‌ का द्योतक है ? 


'कविः' का अर्थ सामान्यतः मेधावी होता है, परन्तु यह शब्दकर्मा "कु का 
रूप है । अतः यह 'शब्दकारी होने से 'प्रचण्ड-रूप' का द्योतक भी है। इसी प्रकार 
“गृहपति' में यज्ञकुण्ड का स्वामित्व भी श्रभिप्रत हो सकता है । 


(३) से (२३) प्रवग्य-प्रचरण के लिये होता के ग्रभिष्टवन में विनियुक्त मंत्रों 
के उत्तरपटल (समूह) में पढ़े जाने वाले इक्कीस मंत्र सायणा के मतानुसार धमंदुह हैं 
और घेनु के दोहन के श्रनुरूप है । ऐतरेयब्राह्मणकार ने “ये रूपसमृद्ध हैं इतना ही 
लिखा है । ग्रतः उनका विस्तृत-भाव तो ज्ञात नहीं है तथापि मंत्रों के विश्लेषण से 
कुछ निष्कर्ष श्रवश्य निकलते मालूम पड़ते हैं । 


पहले, दूसरे, छठे,सातवें और म्यारहवें मंत्रों में वेनु, और अ्रध्न्या; पहले, तीसरे 
और ग्रठारवें में सविता, चौथे मंत्र में गयसाधन देवाव्य ग्रौर द्विशस्‌ , पांचवें और 
आंठवें में इन्दु; नवें में पत्नीवन्त (ध्रर्थात्‌ यजमान), दसवें में विवस्वान्‌ का कोष; 
बारहवें प्रौर तेरहवें में श्रग्न;; चौदहवें में दस्म; पन्द्रहवें में नभः, ऋतस्य नाभिः; 
सौलहवें में ब्रह्मणस्पति; सत्रहवें में अरि; उन्नीसर्वे में वृषम; बीसवें में रथ भर 
सम्भवतः नभस्‌ भी तथा इक्कीसवें में सूर्यं श्रौर वजू का प्रवग्ये से तादात्म्य अभिप्रेत 
प्रतीत होता है । ऐतरेयकार पूर्ववत शैली पर यहां प्रवग्य को प्रमुख देवता मानते 
प्रतीत होते हैं और भ्रन्यों को गौण । वेनु, ब्रह्मणस्पति और सविता वाक्‌ के द्योतक 
है । तो क्या जैसा प्रवग्यं-इष्टि की भूमिका से आभास मिलता है “ ऐतरेयकार ऐसे 
स्थलों पर प्रवग्यं को ब्राग्ब्रह्म का प्रतीक या प्रतिरूप मानते है ? यदि उनको ऐसी मान्यता 
रही हो, तो दाग्त्रह्म परक प्रवग्यस्थ मंत्रों का ग्रर्थं मृग्य होगा । सायरा आदि के 
्रर्थानुसार तो प्रवर्ग्य के तत्तद्‌ देवता से तादात्म्य श्रौर प्रवय के तत्तद्‌ विभिन्न रूपों में 
व्यक्त होने की सामथ्‌य को मानने से ही संगति लग सकेगी । | 


(२४) से (३०) प्रवग्ये में प्रासंगिक ब्रह्म जप के पश्‍चात सायण के मत में घमं 
(प्रवग्ये) की प्रकाशक होने के कारणा श्रभिरूप सात ऋचाओं का पाठ किया जाता है । 
परन्तु यह धर्म-प्रकाशकत्व सर्वत्र प्रस्फुट नहीं है । उसके लिये प्रवग्ये का विभिन्न 
देवताओं आदि से तादात्म्य कल्पित करना आवश्यक है । इस प्रकार यज्ञ, द्रप्स, भानु, 


“ १- शझा०ब्रा० १.३.२, ४। 
२- ऐश्ब्र।० १.१६ | 
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सखा, अग्नि आदि सब प्रवग्यं के द्योतक बन जायेंगे । इस तादात्म्य-कल्पना से ही 
ऐतरेयकार को यहां रूपसमृद्धि अभिप्रेत प्रतीत होती है । 

(३१) पशु-इष्टि में ग्रग्ति श्रोर सोम की प्रदत्त हवि के ग्रहण करने के लिये 
मंत्र द्वारा प्रार्थना की जाती है । हवि उनके लिये प्रस्थित है । यह भाव इस ऋचा के 
द्वारा प्रर्दाशत किया गया है- 

(अग्निषोमा) हे अ्रग्ति और सोम, (प्रस्थितस्य) प्रस्तुत ग्रर्थात्‌ हवन के लिये 
आहवनीय के समीप रखी हुई (हविषः) इस हवि को (वीतम्‌) भक्षण करो । (हर्यतम्‌) 
हमारे ऊपर श्रनुग्रह करो (वृपणा) हे ्रभीष्टवरषी, (जुषेथाम्‌) हमारी सेवा ग्रहण करो । 
(सुशर्माणा) हमारे लिये सुखप्रद (हि) तथा (स्ववसा) रक्षणयुक्त (भूतम्‌) बनो । (अथ) 
इसके पश्चात्‌ (यजमानाय) यजमान के लिये (शम्‌) रोगों का शमन तथा (योः) मय 
का पृथक्करण (धत्तम्‌) करो । 

“शं योः' को योगक्षेम का द्योतक भी माना जा सकता है। 


(प) श्रस्फुट रूपसमृद्धि वाली ऋचाग्रों को देखने से पता चलता है कि इन 
ऋचाग्रों का अर्थ जानने के लिये शब्दों के विशेष व्याख्यान खोजने पड़ते हैं । रूपसमृद्धि 
प्रदर्शित करते हुये ऐतरेयकार ने कुछ संकेत अ्रवश्य दिये हैं, उन्हीं के द्वारा आगे बढ्ने 
का मार्ग खोजकर ग्रर्थ प्रस्तुत किया गया है । ऐसी ऋचाश्रों की सूची निम्न प्रकार है- 


क्रम संख्या मंत्र-संकेत ब्राह्मणा-संकेत मंत्र-प्रतीक 
(१) ऋ० १०.१७७.१ ऐण्ब्रा० १.१९ पतंगभक्तमसुरस्य ० 
(२) - १०.१७७.२ Ms oh ES पतंगो वाचं मनसा० 
(३) - ६.५.४ ee यो नः सनुत्यो० 
(छ) ARLE MON 5 यस्ते यज्ञेन समिधा० 
(८६९० FEO र Fi प ख प भवा नो भ्रग्ने सुमना 
(6025. - २९१६२ नेऊ ७22 $ तपोष्वर्ने ग्रन्तरां० 
(७४-. १.१०१२ - ७७४७४ १. २९ परित्वा गिर्वणो गिर० 
(छ) = १०११०:१(षूरासूक्त) 2 009 150 ९९ समिद्धो भ्रद्यमनुषः० 


उक्त मंत्रो का व्याख्यान इस प्रकार है- 


(१) ऐतरेयब्राह्मणकार ने प्रवग्य को बिठाकर (धर्मे) ह॒व्यपात्र पर श्रत के 
अंजन की क्रिया का निर्देश करके दो-दो मंत्रों के तीन युग्मो ग्रर्थात्‌ छै रूपसमृद्ध मंत्रों 
के पाठ का उल्लेख किया है । ब्राह्मणकार ने इन मंत्रों पर और कुछ भी नहीं 


लिखा है । 
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प्रथम मंत्र ' में घृताक्त-घर्मपात्र को देखकर विपश्चित्‌ कवि और गुणी 
पुरुष विभिन्न प्रकार की कल्पना करते हैं - 


(विपश्चित्‌) विद्वान लोग (अ्रसुरस्य) छुत की (मायया) चिकनाहट से (श्रक्तम्‌ ) 
चुपड़े हुये (पतंगम्‌) प्रवग्य को (मनसा) मन में विचार करके (हदा) हृदय में (पश्यन्ति) 
देखते हैं । (कवयः) क्रान्तदर्शी लोग (समुद्रे) मनके (ग्रन्तः) बीच में विद्यमान उस 
(प्रवग्ये) को (विचक्षते) सविशेष रूप से देखते हैं तथा (वेधसः) गुणी लोग (मरीचीनाम्‌) 
किरणों के (पदम्‌) स्थान उस प्रवरग्ये की (इच्छन्ति) इच्छा करते हैं । 

(र) दूसरे मंत्र का ग्रथं इस प्रकार है- 

(पतंगः) प्रवग्यं (वाचम्‌) वाणी को (मनसा) मन ही मन (विभति) धारणा 
करता है । (ताम्‌) उस वाणी को उस (गन्धर्वः) मन ने ? (गर्भे ग्रन्तः) गर्भ में ही 
(अवदत्‌) उच्चारित किया । (द्योतमानाम्‌) दिव्य तथा (मनीषा) मनोऽनुकूल (स्वयम्‌) 
गतिमती या विभिन्नस्वरों वाली उस वाणी की (कबयः) विद्वान्‌ लोग (ग्रमृतस्य) अमृत 
के (पदे) स्थान में(निपान्ति) रक्षा करते हैं । 


` इन मंत्रों में प्रवर्ग्यं को “पतंग? मानकर रूपसम्मृद्धि बताई गई मालूम होती है । 


असुर का श्रर्थ प्राादायक भी है ।3 प्राणा आयु है ।* आयु घृत है । श्रतः यहां 
“सुरस्य माया” घी की शक्ति या चिकनाहट के वाचक माने गये प्रतीत होते हैं । 


समुद्र मन का वाचक है । वाणी मन से ही" प्रादुर्भू त होती है- 


श्रात्मा बुद्ध या समेत्यार्धान्‌ मनो वरु क्त विवक्षा । 
स॒ कायार्निमाहन्ति, स प्रेरयति मारुतम्‌ ।” 
स्वयम्‌ “स्वरः का तद्धित रूप हे । स्वरति’ गति-कर्मा धातुग्रो में पढ़ा गया 
है । स्वर उदात्त ग्रादि स्वरों का भी वाचक है । 
मंत्रों के दूसरे युग्म में प्रवर्ग्य को श्रग्नि कहकर ग्रग्नि की स्तुति की गई है । 
इनमें घर्मपात्र या घृत के श्रंजन का उल्लेख नहीं हुआ है । : 
(३) हे (मित्रमहः) अनुकूल दीम्तिवाले (अग्ने) प्रवग्यं, (यः) जो कुछ भी 
(सनुत्यः) श्रन्तहित होकर ( श्राभिदासत्‌ ) वाधा पहुँचाये श्रौर जो (भ्नन्तरः) ग्रम्यन्तरवर्त्ती 


१- ऋ० १०.१७७.१ ।. . , २- रा०ब्रा० €.४.१.१२। 


३- तु०क० श्रसून्‌ प्राणान्‌ राति ददातीत्यसुरः। ४- ऐब्ब्रा० २.३5। 
५- तु०क० ग्राय्रुवै घृतम्‌ । ६- मनसे अर्थात्‌ इच्छानुसार ।, 
be ७- इलोकबद्ध पारिनीय शिक्षा ६। ८- ऋ० ६-५.४-५ । 
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्र्थात्‌ हमारे भीतर प्रविष्ट होकर (नः) हमें (वनुष्यात्‌ ) हिसित करे ! (म्‌) उन 
दोनों प्रकार के हिंसक पदार्थ आदि को हे तपिष्ठ, (तपसा) अपने तेज से (तपस्वान्‌) 
तेजस्वी तुम, (ग्रजरभिः) जरारहित (वृषभिः) वृष्टिहेतुभूत (स्वैः) अपने श्रसाधारणा 
अथवा प्रचण्ड तेजों से (तप) दग्ध कर डालो । 

(४) (सहसः सूनो) हे बल के पुत्र प्रवग्यं, (यः) जो यजमान (य॒ज्ञेन) यज्ञ 
(समिधा) प्रदीपक इन्धन आदि से तथा (यः) जो (उक्थेः) शास्त्रों और (अकेंभिः) 
अचंनीय स्तोत्रो द्वारा (ते) तुम्हारी (ददाशत्‌ ) परिचर्या करता है। (ग्रमृत) हे 
मरणाधर्म रहित प्रवग्यं, (मत्येपु) मनुष्यों में (पचेता:) प्रकृष्ट ज्ञान वाला (सः) वह 
यजमान (राया) धन और (द्य म्नेन) द्यतिमान (श्रवसा) अन्न से युक्त हुआ (विभाति) 
ग्रतिदाय शोभित होता है । 

वृष शक्ति का द्योतक है । अतः अनुवाद में 'स्वे के विशेषण के रूप में उसे 
“प्रचण्ड' का वाचक माना गया है । 

(५) तथा (६) अग्नि शत्दवाच्य प्रवग्यं की स्तुति में पुनः दो मंत्रों के पाठ में 
भी अग्नि (प्रवर्ग्य) से शत्रुनाश की प्रार्थना की गई है। 'भ्रग्ने' का ग्रथ 'प्रवर्ग्य' करते 
हुये सायणाभाष्य और दयानन्दभाष्य-दोनों के ग्रनुवाद समान रूप से संगत प्रतीत 
होते हैं । 

इन मंत्र-युग्मो में समर्थ और सुमनस्क प्रवर्ग्य से कृपा श्र रक्षा की प्रार्थना 
की जाने के कारण इन्हें रूपसमृद्ध माना गया प्रतीत होता है । 


(७) हविर्धानों (शकटद्वय) को स्वस्थान पर स्थापित करके भली प्रकार 
आच्छादित करते हैं । यहां हविर्धान के ले जाने का कमं समाप्त होता है । समाप्ति - 
मंत्र हेविर्धानों के ढ़कने के पश्चात्‌ पढ़ा जाता है । ऐतरेयकार के मत में इस प्रकार 
समाप्ति मंत्र पढ़ने वाले यजमान और ऋत्विजों की स्त्रियां अनग्नभावुक-वस्त्र आदि 
की सम्पत्ति से परिपूर्ण हो जाती हैं । मंत्र में भी यही भाव व्यक्त हुआ है- 


(गिर्वणः) हमारी स्तुतियो के भाजन हे हविर्धान या सोम, (विश्वतः) सब कर्मों 
में प्रयुज्यमान (इमागिरः) हमारी ये स्तुतियां (त्वा) तुमको (परि भवन्तु) सब ओर से 
प्राप्त हों । 

(वृद्धायुमनु जुष्टाः) दीर्घायु के द्वारा सेवित श्रर्थात्‌ चिरंजीव (वृद्धयः) श्राच्छादन 
बाहुल्य द्वारा वर्धमान या समृद्धि को प्राप्त होती हुई स्त्रियां हमारी (जुष्टयः 
भवन्तु) प्रीति का कारणा बनें ग्रर्थात्‌ हमें और यजमान को प्राप्त हों । | 

शतपथब्राह्मणा के मत में सोम ही देवों की हवि है। इन शकटों में यह सोम 
रूप हवि रहती हें । अतः इन्हें हविर्धान कहा जाता है ।* सायण ने यहां इन्द्र को और 


. १- शश्ब्रा० ३.५.३.२, वेग्को० पृ० ६३४। 
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दयानन्द ने परमेश्‍वर को सम्ब्रोधित माता ह । ऐतरेयकार के प्रकरण में ये दोनों ही 
असंगत हैं । 

(८) साग्निचित्य द्वादशाह यज्ञ में प्रजापति के पशु का श्रालभन करने के लिये 
म्प्राप्री मंत्रो का पाठ किया जाता है । ये आप्रीमंत्र जमदग्नि के हैं। यद्यपि पशुयागों 
में क्रिया के अनुरूप (च्यथक्रषि) श्राप्रियों का पाठ होता हँ, तथापि यहाँ समस्त 
आप्रियाँ जमदग्नि-हष्ट ही है । इसका कारण यह हे कि जमदग्नि के श्राप्रिमंत्र स्वरूप 
और समृद्ध हें | श्रतः इस पशु के लिये सर्वरूप भ्रौर सर्वेसपृद्ध जमदग्नि-हृष्ट श्राप्रियां 
ही रूपसमृद्ध हैं । 


ऐतरेयकार की इस व्याख्या से यह निष्कपं निकलता हे कि जमदग्नि-मंत्रों के 
प्रथं बहुमुखी हैं। सायणोय व्याख्यान का इस ब्राह्मण के भाव से पूर्ण समन्वय 
नहीं हं । 

ऋग्वेद में इस सूक्त! के वैकल्पिक ऋषि जमदग्नि भार्गव ग्रौर जामदग्न्य राम 
हैं, परन्तु ग्रथवंवेद में यह ग्रंगिराः का दर्शन है और इसका देवता अ्रग्नि हे । शतपथकार 
के मत में प्रजापति ही जमदग्नि हैं ।' सम्भवतः इसी आधार पर ऐतरेयकार जमदग्नि- 
दृष्ट ऋचाग्रों को सर्वरूप और सर्वसमृद्ध मान रहे हैं यदि ऐसा हो तो इस सूक्त के 
मंत्रों का अर्थ एक समस्या होगी । 


पशु के सर्वेरूपत्व ग्रौर सर्वसमृद्धत्व का कथन भी ऐसा इ गित करता प्रतीत 
होता हे कि यह पशु भी साधारणा पशु नहीं हैं । सम्भवतः यह कोई प्रतीक हो । 
ऐतरेयब्राह्मणकार में रूपसमृद्धि-प्रतिपादन द्वारा मंत्रार्थ पर प्रकाश 

रूपसमृद्धि-प्रदशान के प्रकारों के अन्तर्गत मंत्रा्थ का अध्ययन करने पर प्रतीत 
होता है कि ब्राह्मणकार ने कुल मिलाकर १०० मंत्रों व ५ सुक्तों की रूपसमृद्धि की ओर 
संकेत किया है । इन मंत्रों में &२ मंत्र ऋग्वेद के विभिन्न मण्डलों से उद्धूत हैं। ७ मंत्र 
आश्वलायन श्रौतसूत्र के हैं, तथा एक मंत्र तैत्तिरीय-संहिता में मिलता है । ऋग्वेद से 
लिये गये मंत्रों की मंडल-क्रम से संख्या निम्न प्रकार है- 

प्रथम मंडल-३१, द्वितीय-८, तृतीय-&, चतुर्थ-४, पंचम-२, षष्ठ-&, 
सप्तम-५, श्रष्टम-११, नवम-४, श्रौर दशम-& । 

पांच सूक्तों में प्रथम मंडल से २, चतुर्थं से १, पंचम से १ तथा सप्तम से 
१ लिया गया है । 


मंत्रार्थ के विषय में इस अध्ययन से निम्नांकित तथ्य प्रकट होते हैं- 


(१) ऐतरेयब्राह्मण में मंत्र प्रायः ऋग्वेद से ही उद्धृत हैं । 


१- ऐट०ब्रा० ४.२६ । २- ऋ० १०-११०। ३-श०ब्रा० १३.२.२.१४ । 


0) 


ऐतरेयब्राह्मण में रूपसमृद्धि ४५ 


(२) ऐतरेयब्राह्मणा में केवल १७ मंत्रों के पूरे व्याख्यान प्रस्तुत हुये हैं। श्रांशिक- 
व्याख्यान १६ मंत्रों के हैं । इस प्रकार मंत्रों के पूणां व ग्रांशिक व्याख्यान मिलाकर 
कुल ३३ होते हैं । 

(३) ऐतरेयब्राह्मणा में यज्ञों का विवरण प्रस्तुत हुआ है, अतः विनियुक्त मंत्रों के 
सम्पूर्णा अर्थ यज-परक किये गये हैं । इससे यह सिद्ध होता है कि ऐतरेयब्राह्मण में 
वेदार्थ-प्रक्रिया याज्ञिक है । 


(४) ऐतरेयब्राह्मण में कुछ मंत्र ऐसे भी हैं" जिनका एकाधिक कर्मो में विनियोग 
हुआ है । इस कर्म-वैभिन्य के कारण उनके ग्र्थ भी बदल गये हैं । जैसे ऋ० १.९१. 
१६ का श्रातिथ्य- इष्टि' तथा चमसपूरण “ कर्म के लिये विनियोग हुआ है । दोनों 
क्रियाश्रों में केवल एक “ग्राप्यायस्व' शब्द को लेकर रूपसमृद्धि बतलाई गई है । 


(५) ऐतरेयब्राह्मणाकार ने मंत्रों की जो रूपसमृद्धि प्रकट को है, वह वेदार्थे के 
लक्ष्य से नहीं है । उसका लक्ष्य तो विनियुक्त मंत्र और यज्ञकर्म की एकता बतलाना है । 


(६) मंत्रों का आधिभौतिक-यज्ञपरक ग्रर्थ ही मुख्यतः उनके संकेतों से प्राप्त 
होता है, किन्तु साथ ही कहीं-कटीं उन्होंने आधिदेविक अर्थ की ओर भी संकेत किया 
प्रतीत होता है । जैसे ऐ०ब्रा० १.२९ में ह॒विर्धानों (हव्यशकटों) के लेजाने के प्रसंग में 
कहा गया है-'द्यावापृथिवी' देवों के दो हविर्धान हैं । जो कोई हवि दी जाती है, वह 
इनके बीच में ही विद्यमान है ।3 

इस प्रवृत्ति को देखकर निरुक्तकार के संकेत का स्मरण हो ग्राता है- 


“याज्ञदेवते पुष्पफले, देवताध्यात्मे वा |” 


इस उक्ति के अनुसार यज्ञ और देवता का ज्ञान क्रमशः पुष्प और फल 
है । प्रतीत होता है कि यज्ञपरक आधिभौतिक ग्रथ द्वारा आधिदंबिक श्रथे ज्ञान 
ऐतरेयकार द्वारा कराया गया है । आधिदेविक ग्र्थे द्वारा आध्यात्मिक श्रथे तक 
पहुँचने में सुविधा होती है । यहां ग्राधिदेविक अर्थ पुष्प और आ्राध्यात्मिक ग्रथे फल बन 
जाता है । 


(७) यद्यपि यज्ञ के विभिन्न कर्मो में विनियुक्त सभी मंत्रों का व्यांख्यान नहीं 
दिया गया, तथापि विनियोग-कर्म को देखकर यज्ञपरक अ्रथं लगाया जा सकता है । 


इस ग्रर्थकरण में ऐतरेयकार को प्रधोलिखित वारायें श्रभिप्रोत हैं, यह ऊपर 
के विवेचनों से सुस्पष्ट हो जाता है- 


१- ऐज्ब्रा० १.१७। २- वही ७.३३। 
३- ऋ० २.४१.१६-२५ । ४- नि० १.१६। 


४६ ऐतरेयब्राह्मरा का एक अध्ययन 


१- मंत्रों के छन्दोनामों श्रौर देवतानामों में सामंजस्य है । 
२- मंत्रार्थ में छन्दोनाम भ्रौर देवतानाम अर्थ के अनुकूल अभिप्र त हैं । 
३- अग्नि आदि देवताम्रों का ग्रन्य समदेवों से तादात्म्य है । 


४- अग्नि आदि पद गुराविशेष के लिये भी प्रयुक्त हैं । जिनमें वे गुण हों, वे 
पदार्थ अग्नि आदि पद वाच्य होंगे । इसी कारणा प्रवग्यं को श्रग्नि आदि कहा है । 


~ 


५- ऐतरेयकार वैदिक पदों के विशिष्ट ग्रथे भी लेते ज्ञात होते हैं । जैसे पीछे 
व्याख्यान में असुर, माया, ग्रक्त, पतंग आदि पदों के ग्रथं । 


६- ऐतरेयकार के ्रर्थवादात्मक वाक्य प्रशंसित-मंत्र के श्रथंगत भाव का 
अनुवाद मात्र हैं । इस दृष्टि से ये वाक्य ऐतरेयकार को श्रभिप्रेत हैं तथा मन्त्रार्थे के 
ज्ञापक हैं । 


७- ऐतरेयकार वाग्ब्रह्म के अनुयायी प्रतीत होते हैं । कुछ मंत्रों और क्रियाग्रों 
के भाव वाणी की ओर प्रवृत्त होते प्रतीत होते हें । ऐतरेय-आरण्यक में तो वाग्ब्रह्म 
पद का प्रयोग और वर्णान आया भी है । 


a 


८- व्राह्मणाकार के रूपसमृद्धि-प्रदर्शन से यह सुव्यक्त है कि प्रत्येक विनियुक्त 
मंत्र का क्रियानुसारी श्रर्थ ही श्रभिप्रेत है । क्रियाभेद से श्रथं भेद हो जाना स्वाभाविक 
है । अतः ब्राह्मणकार एक मंत्र के एकाधिक भिन्न-भिन्न अर्थ करने में कोई आपत्ति 
नहीं समभते हैं । 


निष्कर्ष - 


वेद की विशाल मंत्रराशि के अर्थ को समझने के लिये ऐतरेयब्राह्मणकार द्वारा 
प्रदर्शित केवल तेतीस व्याख्यान तो यद्यपि पर्याप्त नहीं हैं, तथापि वे उनकी शैली को 
समभने के लिये पर्याप्त हैं। इस विषय में उनके अन्य लेख भी बहुत महत्त्वपुर्ण हैं । 
यह भी सत्य प्रतीत होता है कि मंत्रार्थ के परिज्ञान के लिये ऐतरेयब्राह्मणा की रचना 
नहीं हुई है । ब्राह्मणाकार द्वारा प्रदशित विनियोग के आधार पर मुख्यतः याज्ञिक 
प्रक्रियानुसारी वेदार्थ की शैली का ज्ञान प्राप्त होता है । श्रन्य ब्राह्मणों में विनियुक्त 
मंत्रों के संकेतों द्वारा भी वेदार्थ पर पर्याप्त प्रकाश पड़ सकता है । । 


+ 


ऐतरेयब्राह्मणु में पर्याय-विधान 
ऐतरेय ब्राह्मण में पर्याय 


ऐतरेय ब्राह्मणा ने यज्ञ, यज्ञोपकरण एवं यज्ञ की विभिन्न-क्रियाओं के लिये 
विनियुक्त मंत्रों में वशात देवता, छन्द, स्तोम तथा विशिष्ट पदों की सार्थकता की पुष्टि 
मे समानार्थक या पर्यायवाची पदों को प्रस्तुत किया है । 


उदाहरणार्थ यज्ञ के लिये विष्णु, यज्ञोपकरण आज्य के लिये देवसुरमि.* 


सोमागमन पर अग्निमंथन के समय विनियुक्त मंत्र में प्रयुक्त सविता के लिये प्रसवीश,3 
प्रवग्य में प्रयुक्त त्रिष्दुप्‌ छन्द के लिये वीय, तूष्णीशंस के लिये यञ्मुल तथा सोमक्रय 
पर पढ़े गये मंत्र में पितुः पद के लिये अन्न” पर्याय दिया गया है । 


ऐतरेयब्राह्ाण के अतिरिक्त कौषीतकि, शाह्डायन, शतपथ, तैत्तिरीय, ताण्ड्य, 
दैवत. षड्विश. मंत्र. संहितोपनिषद, वंश, सामविधान, जैमिनीयउपनिषद्‌ तथा गोपथ 
ब्राह्मणों में वैदिक-पदों के व्याख्यान के लिये पर्याय-पदों का प्रयोग देखा जाता है ।” 


पर्यायों के लिये विद्वानों के भिन्न-भिन्न विचार 


ब्राह्मण ग्रन्थों में प्राप्त होने वाले इन पर्यायों के लिये विद्वानों के भिन्न-भिन्न 
विचार हैं । मँक्समूलर ने श्रपने प्राचीन संस्कृत साहित्य के इतिहास में कहा है-- 

प्राचीन वैदिक पदों के व्याख्यान के लिये, उनके निर्वचन श्रौर पर्यायवाची 
पदों के लिये ब्राह्मणों में पुप्कल-सामग्री भरी पड़ी है । यदि ब्राह्मणों के सभी व्याख्या- 
स्थल, जो केवल 'वै' से जुड़े हुये है तथा जिनमें एक शब्द की दूसरे शब्द से व्याख्या वी 
गई है-संग्रहीत किये जायें, तो एक नये निरुक्त के लिये पर्याप्त सामग्री मिल 
सकती है । 


१- विष्णु यज्ञः-ऐ०ब्रा० १. १५। 

२- श्राज्यं वै देवानां सुरभिः वही १. ३। 

३- सविता वे प्रसवानामीशे-वही १. १६ । 

४- वीरं वे त्रिष्ट्रभू-वही १. २१। 

५- मूलं वा एतद्यज्ञस्य यत्त ष्णीशंसः ऐ०ब्रा० २. ३२ | 

&- अन्नं वे पितुः -वही १. १३। 

७- श्री हंसराज ने “वैदिक कोष का निर्माण इन्हीं ब्राह्मणों से सामग्री का संग्रह 
करके किया है । 

८- मैक्समूलर-प्राचीन संस्कृत साहित्य का इतिहास, १६२६ पृष्ठ ७६-८० । 


४८ ऐतरेयद्राह्मण का एक अध्ययन 


्रार्थर एनथनि मँकडानल लिखते हं- 

“ब्राह्मणों के शोध कार्य से पता चलता है कि ब्राह्मणों में मुख्यतया यज्ञ के 
स्वरूप के विषय में बिचार व्यक्त हुये हैं । य विचार वैदिक सूक्तों के रचयिताश्रों के 
भाव से बहुत परे हटे हये हैं। ब्राह्मणो में वेदों के मूलार्थ पर प्रकाश डालने योग्य, 
सामग्री श्रत्यल्प मात्रा में हैं। उनमें कहीं-कहीं मंत्रों के भाव का व्याख्यान मिलता 
है, जो प्रत्यन्त काल्पनिक है । 

मैकडाँनल ने उदाहरणा देकर वतलाया है कि शतपथ-ब्राह्मणा 2 में ऋग्वेद के 
दसवें मंडल के एकसौ इक्कीसवें सुक्त से उद्धत “कस्मै देवाय हविषा विधेम” वाली 
पंक्ति का अर्थ विचित्र प्रकार से किया गया है। कहा गथा है-'क' ही प्रजापति हैं 
उनके लिये हम अपनी हवि प्रस्तुत करें । उनके अनुसार शतपथ ब्राह्मणा का दिया हु्रा 
क शब्द का “प्रजापति, पर्याय अनुचित है । 

इस प्रकार कतिपय विद्वानों की की दृष्टि में ये पर्याय सार्थक तथा कुछ 
विद्वानों की दृष्टि में निरर्थक प्रतीत होते हैं। कुछ विद्वान्‌ इनकी सार्थकता के साथ- 
साथ क्रमबद्धता भी स्वीकार करते हैं । श्री भगवद्वत्त ने अपने वैदिक वाड्मय के 
इतिहास में 'ब्राह्मण-प्रदशित वैदिक शब्दों के श्रथों का आधार' शीर्षक में कहा है- 

“ब्राह्मणा ग्रन्थों ने इनमें से बहुत से ग्रथं साक्षात्‌ मंत्रों से लिये हैं । ऋपि- 
प्रोक्त या परतः प्रमाण होते हुये भी वेदार्थ का परमतत्त्व इन्हीं ब्राह्मणों से जाना जा 
सकता है । 


विद्वानों के इन विभिन्न विचारों की हृष्टि में ऐतरेयत्राह्मणा के पर्यायों का 
प्रध्यमन करना आवश्यक हो जाता है । 
ऐतरेयब्राह्मण में पर्यायों के प्रदर्शन की शैली 
ऐतरेयब्राह्मणाकार ने निम्न तीन प्रकार से पर्यायों का प्रदर्शन किया है- 
(क) 'वै' या वा शब्द से जुड़े हुये पर्याय 
(ख) “एतत्‌? व 'यत्‌ › से जुड़े हुये पर्याय 
(ग) समानाधिकरण वाले पर्याय 


(क) “व! पद से जुड़े हुये पर्यायों की संख्या अन्य दो प्रकार की शाली के 
अन्तर्गत आने वाले पर्यायो की संख्या से शांधक हैं । इनमें 'वा' से भी कुछ पर्याय जुड़े 


१--भण्डारकर कोमेमोरेशन वॉल्यूम, पूना १६१७। २--श०्ब्रा०७. ४.१.६ 

३--वेदिक वाङ्मय का इतिहास-द्वितीय भाग १६२७, पृष्ठ १३६। श्री भगवद्दत्त 
द्वारा रचित वैदिक कोष की भूमीका' तथा 'वेद-विद्या-निददांन' ग्रन्थ भी 
द्रष्टव्य हैं । 
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हुये सम्मिलित हैं । उदाहरणा के लिये-श्रात्मा वे वृषाकपि 1, पाङ क्तो वे यज्ञः, को वै 
प्रजापतिः ,3 चक्षुर्वा ऋतम्‌* आदि । 

(ख) कुछ पर्याय ऐसे हैं जो “एतत्‌ तथा 'यत्‌' से जोड़कर दिखाये गये हैं । 
जैसे-देवरथो वा एष यद्यज्ञः *, उल्बं वा एतद्दीक्षितस्य यद्वासः* शिरो वा एतद्यज्ञस्य 
यह घ्रात रनुवाकः? आदि। 


(ग) तीसरी शैली के अन्तर्गत समानाधिकरणा वाले पर्याय आते हैं। 
जैसे-यज्ञः श्रवः पवमानः प्रजापतिः, रात्रयः क्षपाः'° मनोव्रृहत्‌ 1! इत्यादि । इस प्रकार 
के पर्यायों की संख्या दोनों प्रकार के पर्यायों से कम है । 


कभी-कभी समानाधिकरणो के अन्तर्गत संभवतः पर्याय-पद पर श्रधिक बल 
देने के लिये पर्यायवाची पदों के बीच में “हि” पद का प्रयोग कर दिया जाता है । जैसे- 
वाग्घि झस्त्रम्‌'*, वार्धि वजुः,:३ वाग्धि सरस्वती 14 इत्यादि । 


एक बात यह भी देखने को मिलती है कि ऐतरेयकार ने आवश्यकतावश एक 
ही शब्द के एक ही पर्याय का भिन्न-भिन्न स्थलों पर प्रयोग करते समय भिन्न-भिन्न 
शैलियों का उपयोग किया है। जँसे-ऐ०ब्रा० १. ५ में पाङ क्त भ्रोर यज्ञ को 'वै? पद 
से जोड़कर पहली शैली तथा ऐख्ब्रा० १. ७ में पाङ क्त ग्रौर यज्ञ को समानाधिकरण 
बनाकर तीसरी शैली का म्राश्रय लिया गया है। 


ऐतरेयब्राह्मर के पर्यायों का उद्भव 


ऐतरेयब्राह्मणा के पर्याश्रों के निर्माण की स्थिति का परिचय प्राप्त करने के 
लिये भाषाविज्ञान का अध्ययन भ्रपेक्षित है । विभिन्न ग्रन्थो के अवलोकन से यह 
निष्कर्ष निकलता है कि 'भाषा-समृद्धि तथा “पदार्थों का विभिन्न हृष्टि से अध्ययन, 
ये दो ऐसी प्रवृत्तियां है, जिनके द्वारा भाषाओं में पर्यायों का निर्माण-क्रम प्रारम्भ हो 
जाता है । 


भाषा वेज्ञानिकों द्वारा बतलाया गया है कि जंसे-जैसे भाषा का विकास होता 
है, वेसे ही वेसे नवीन शब्दों का प्रादुर्भाव उसमें दिखाई देने लगता है । यद्यपि ऐतरेयादि 


१- ऐश्ब्रा० ६. २६। २- वही १. १५। ३- वही ३. २१। ४- वही २. ४०। 
५- वही २.३७। ६- वही १.३। ७-वही २.२०। ८- वही ३.३८ । 
&- वही ४. २९। १०- वही १.१३। ११- वही ४. २८। 
१२-वही ३. ४४। १३-वही ४.१। १४-वही ३. २ । १५-डा० भोलानाथ तिवारी 
कृत भाषा बिज्ञान, १६६१, डा० विभुकृत ्रभिधान भ्रनुशीलन तथा मेरियो पेई 
की “दी स्टोरी श्राफ लेंग्वेज का श्रध्ययत पर्याय-निर्माणा की स्थिति की जानकारी 
में सहायक हो सकता है । 
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ब्राह्मणा-ग्रंथों की भाषा संहिताश्रों की शत्दावली से उद्धृत है तथापि अपने विक्रास 
की ओर उसकी सततगति स्पष्ट रूप से परिलक्षित होती है । 


ऐतरेयब्राह्मणा में अन्य ब्राह्मणों की भांति यज्ञ के स्वरूप को समभाने का 
प्रयत्न किया गया है । श्रतः एक ही पदार्थ को विभिन्न दृष्टिकोण से देखा व समभाया 
गया है । इस प्रतरृत्ति के द्वारा भी हमें पर्याय-निर्माण की स्थिति का आभास पर्याप्त 
रूप से मिल सकता है । 


ऐतरेयन्राह्मण के पर्यायों के निर्माण का आधार 


पर्यायों के उद्भव की स्थिति पर विचार करते हुये उनके निर्माण के आधार 
के अध्ययन को भुलाया नहीं जा सकता । ऐतरेयब्राह्मरा के पर्यायों के निर्माण के ग्राधार 
की खोज भाषा विज्ञान, विद्वानों के मत तथा स्वतन्त्र-परीक्षणा के श्रनुसार की जा 
सकती है :- 


भाषा विज्ञान के श्रनुसार पर्याय-निर्माण का आधार 


भाषा वैज्ञानिक सिद्धान्तो के प्रकाश में ऐतरेयब्राह्माण के पर्यायों का निर्माण- 
आधार हमारी समभ में नहीं बेठता । इसका प्रथम कारण तो यह है कि भाषाविज्ञान 
की पुस्तको ग्रथवा विभिन्न कोष ग्रन्थों की भूमिकाओं में इस प्रसंग की चर्चा सामान्यतः 
प्राप्त नहीं होती । पिछले पृष्ठ की पाद-टिप्पणी में दिये गये ग्रन्थों का अ्रध्ययन करने 
के पश्चात्‌ कोई उपयुक्त प्र रणा-स्रोत हमें प्राप्त नहीं हुआ । भाषा विज्ञान के अ्रन्तगंत 
“नवीन शान्दो के त्रोत' तथा स्थानवाची और व्यक्तिवाची नामों के निर्माण के लिये 
जो सिद्धान्त हमें प्राप्त होते हैं, वे हमें गन्तव्य तक नहीं पहुंचा पाते ।' “उपमा या 
साहश्य-कल्पना द्वारा नवीन शब्दों का निर्माण होता है! केवल एक यही सिद्धान्त कुछ 
उपयोगी सा जान पड़ता है ; वो भी विस्तृत-श्रव्ययन के लिये भ्रपर्याप्त है । 


श्री भगवहत्त द्वारा प्रदशित ब्राह्मणो के पर्यायों का ग्राधार 


अपने वैदिक वाङ मय के इतिहास में श्री भगवद्दत्त द्वारा कहा गया है- 
'बहुभक्तिवादीनि हि ब्राह्मणानि ।¦ 


ब्राह्मणा ग्रन्थ गुणों की सहशता का बहुविभाग करके अनेक दारदों के पर्याय 
बनाते हैं । पर स्मरणा रहे कि इन गुणां की सहदाता का विभाग किये बिना कभी 
काम चल ही नहीं सकता । वेरभाषा तो क्या, संसारस्थ लौकिक भापाग्रों में भी बहुधा 


१-- डा० भोलानाथ तिवारी. भाषा विज्ञान १६६१ पृष्ठ ४३२-४३४ | 
२-- नि० ७. २। 
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गुणों की सहशता का विभाग करने से ही पर्याय बने हैं । वेद में स्वयं विशेष्य-विशेषण 
की रीति से इस गुण-विभाग की पद्धति का प्रारम्भ किया गया है | 

श्री भगवदृत्त ने निरुक्तकार के वहुभक्तिवादो वाले कथन के अ्रनुसार अपना 
यह मत बनाया है । साथ ही इस प्रवृत्ति को मूल वेदसंहिताग्रों में बतलाकर इस मत 
की पुष्टि की है । 


वेदसं हिताओं में पर्याय-निर्माण का आधार 


पर्याय-निर्माण के एक मात्र आधार गुणविभाग की पुष्टि में श्रीभगवहत्त ने 
ऋग्वेद आदि से कुछ उद्धरण पृथ्वी के पर्यायवाची पदों के रूप में दिये हैं। जैसे-त्वं 
महीमवनिम्‌,' ऊर्वी पृथ्वीम्‌, पृथिविभूतमुर्वीम्‌,* भूमि प्रयिवीम्‌,* यथेयं प्रथिवीमही 
दाधार,” क्षितिनं पृथ्वी” इत्यादि पन्द्रह उदाहरण दिये गये हैं । 

इनके अनुसार मही, अवनि, ऊर्वी, पृथ्वी, भूमि, क्षिति ग्रादि शब्दो में से एक 
शब्द भी मूलार्थ में पृथिवी का बोधक नहीं है । मंत्रों के इन पदों में विस्तार, महत्ता, 
निवास, अविनाश, रक्षा आदि का भाव पाया जाता है । ये सारे शब्द विशेषण रूप से 
कहीं न कहीं प्रयुक्त हो चुके हें । विशेषण-पद यौगिक होते हैं । योगरूढ बनते ही इन 
शब्दों का अ्रथ विशेषण और प्रकरणा बल से पृथिवी होगया । 


स्वतन्त्र-परीक्षण के अनुसार ऐतरेयब्राह्मण के पर्यायों का श्राधार 


स्वतंत्र रूप से ऐतरेयब्राह्मणा के पर्यायों को देखने पर उनके मूल में स्थित 
कई विशेषतायें दृष्टिगोचर होती हैं, जो सम्भवतः उनके निर्माण का आधार रही हैं । 
उन सब का विवरणा निम्न प्रकार है- 


(क) जन्य-जनक भाव अ्रथवा कार्य-का रण का श्रभेद- 


कुछ पर्याय इस प्रकार के प्रतीत होते हैं, जिनमें कायं-कारण ग्रथवा जन्य-जनक 
भाव विद्यमान हैं । उदाहरण के लिये प्रजापति को यज्ञ का पर्याय कहा गया है-प्रजा- 
पतियं॑ज्ञ:।* यहां प्रजापति में जनक तथा यज्ञ में जन्य भाव विद्यमान है । प्रजापति के द्वारा 
यज्ञ की उत्पत्ति हुई है । स्वयं ऐतरेयकार ने एक स्थल पर इसका उल्लेख किया है- 
“प्रजापतिर्यजमसूजत ।* 

दूसरे स्थल पर ऐतरेयकार ने आपः को रेतस्‌ कहा है-रेतो वै श्रापः 1१९ यहाँ 
भी इस पर्याय के निर्माण के मूल में कार्य-कारणा सम्बन्ध दिखाई देता है । रेतस्‌ 
(जलीय होने के कारण ) की उत्पत्ति श्रापः से होती है । 


१-- श्री भगवद्दत्त-वेदिकवाङमय -का इतिहास भाग २,१६२७ पृ०१४४। 
२-- ऋ० ४.१६.६। "अ २े-वही ७.३८.२॥ ४-- वही ६.६८.४ । 
५० अ० वे० १२.१.७ । ६--त्र० १०.६०.९६ । ७-- वही १.६५.३ । 
द-- ऐ०ब्रा० २.१७। &-- वही ७.१६ । १०-- वही २.४॥ 


५२ ऐतरेयब्राह्मण का एक अध्ययन 
(ख) विशेषण-विशेष्य भाव 


कुछ पर्याय ऐसे मिलते हैं, जिनमें एक पद विशेष्य तथा दूसरा उसका विशेषणा 
होता है। जैसे तृतीय सवन को धीतरस (रस-रिक्त) कहा गया है-'धीतरसं वै 
तृतीयसवनम्‌’! इस सवन में सोमरस समाप्त होजाता है । सायणाचार्य ने इसकी 
व्याख्या में गायत्री द्वारा सोमाहरणा की कथा का निर्देश किया है, जिसमें गायत्री 
अपने पैरों से प्रातः तथा मध्य सवन तथा मुख से तृतीयसवन ग्रहण कर के लाई । 
तृतीय सवन का रस उसके द्वारा पी लिया गया । दूसरे उदाहरणा में इन्द्र को यज्ञ 
देवता कहा गथा है-'इन्द्रो यज्ञस्य देवता”? । सोमयज्ञ इन्द्र से सम्बन्धित है । इन्द्र ही 
उसका देवता है । श्रतः विशेषण विशेष्य भाव से ये दोनों पर्याय बनाये गये हैं। 


(ग) साव्य-साधन में श्रभेद- 


कतिपय पर्यायों क। निर्माण साध्य और साधन में श्रभेद होने से हुआ प्रतीत 
होता है । उदाहरणा के लिये-एक स्थल पर ब्रह्म को श्रोत्र कहा गया है-श्रोत्रं वे 
ब्रह्म 13 यहां श्रोत्र साधन तथा ब्रह्म साध्य है । ऐतरेयत्राह्मणाकार ने स्वयं पर्याय देकर 
उसके निर्माण के श्राधार की ग्रोर संकेत किया है । वे कहते हैं कि श्रोत्र द्वारा ही ब्रह्म 
को सुनता है-श्रोत्रेण हि ब्रह्म श्रुणोति .................... संस्कुरुते, ।* एक अन्य स्थल 
पर उपसद्‌ को जिति कहा गया है-'जितयो वै नामैता यदृपसदः ।* “ब्राह्मणाकार ने 
लिखा है कि इन उपसदो के द्वारा देवों ने विजय को प्राप्त किया-'एताभिर्देवा विजिति 
व्यजयन्त ।° › इसमें भी साव्य-साधन भाव स्पष्ट रूप से प्रकट होता है । 


(घ) आधार और ग्राधेय सम्बन्ध- 


कुछ पर्यायों में आधाराधेय भाव हष्टिगोचर होता है । उदाहरणा के लिये वाक्‌ 
के पर्यायों में “मध्यायतना' शब्द आया है-'मध्यायतना वा इयं वाक्‌” ।? इसके अनुसार 
वक्रान्त का मध्य भाग वाणी का ग्रायतन श्रथवा आधार है; इसी लिये इसे मध्यायतना 
कहा गया है । ऐतरेयकार ने इस प्रसंग में कहा है कि मध्य में बोले, क्योंकि वाणी 
मध्य में है-मध्य एव शंसेत्‌ ................ ॥ 

इसी प्रकार एकाह (यज्ञ विशेष) को प्रतिष्ठा कहा गया है-प्रतिष्ठा वा 
एकाह:'।” एकाह सब यज्ञों की मूल प्रकृति है तथा अन्य यज्ञ उसकी विकृतियां हैं । 
अतः एकाह को सब यज्ञों की प्रतिष्ठा या ग्राधार कहा गया है । ग्राधाराघेय भाव को 
अधिक स्पष्ट करते हुये स्वयं ऐतरेयकार ने कहा है कि इस प्रकार अन्त में (यज्ञो के 
आधार) श्राधार की ही प्रतिष्ठा करते हैं-प्रतिष्ठायामेव तद्यज्ञमन्ततः प्रतिष्ठापयन्ति' ।'* 


१--ऐ०ब्रा०६.१२। २-- वही ५.३४। ३-- वही २.४० । ४--वही २.४० । 
५-- वही १.२४। ६-- वही १.२४। ७-- वही ६.२७॥ ८--वही ६.२७ । 
€--वही ६.5। १०--वही ६.८ । 
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ऐतरेयब्राह्मण में, पर्यायविधान ५३ 
(ङ) तात्कर्म्य-सम्बन्ध- 


कुछ पर्यायों का निर्माण तात्कम्यं-सम्बन्ध से हुआ प्रतीत होता है । तात्कर्म्य- 
का अर्थ है-उसी कर्म को करना ग्रथवा कर्म के भाव में साम्य होता । जैसे-यज्ञ के 
लिये देवरथ पर्याय प्रस्तुत हुआ है-देवरथो वा एष यद्यज्ञः ।' यहां यज्ञ रथ न होते हुये 
भी रथ का कार्य (देव-हवि-वहन) करता है । अतः यज्ञ को देवरथ कहा गया है। 
दूसरा उदाहरण वाक के पर्याया से लिया जा सकता है । एक स्थल पर वाणी को 
त्वष्टा कहा गया है-।वाग्वे त्वष्टा ।” त्वष्टा देवशिल्पी है । वह निर्माण का कार्य 
करता है । यहां वाणी को त्वष्टा कहकर शिल्पकमं से उसका सम्बन्ध जोड़ दिया गया 
है । वाणी देवशिल्पी नहीं है, परन्तु देवशिल्पी त्वष्टा के कर्म का भाव उसके 
सृष्टिरचना-कर्म द्वारा व्यक्त होता है। एक ही कमं को अभिव्यक्ति होने से इनमें 
तात्कर्म्य-सम्बन्ध की ग्रवतारणा की गई है । ऐतरेयकार ने स्वयं इसको स्पष्ट करते 
हुवे लिखा है कि वाणो ही इस सब संसार को बनाती है-'वाग्बोदं सर्व-ताष्टीव” 13 


(च) परम्परा-सम्त्रन्ध- 


परम्परा-सम्बन्ध से भी कतिपय पर्यायों का निर्माण हष्टिगोचर होता है । 
उदाहरणा के लिये पुरुष के पर्यायों में द्विपाद्‌ तथा शतायु शब्द आये हैं- 
'द्विपाद पुरुष: तथा 'शतायुव पुरुषः? ।° 


इन पर्यायों में 'द्विपाद' पद का अथ दो पेर वाला तथा “शतायु' का वाच्यार्थं 
सौ वर्ष की आयु प्राप्त करने वाला होता है। जीव सृष्टि में दो पेर वाले अन्य 
प्राणियों के रहते हुये भी परम्परा अथवा योगरूढ़ होने से द्विपाद्‌ शब्द पुरुष का ही 
बोध कराता है । इसी प्रकार भ्रपमृत्यु के श्रभाव में मनुष्य की आयु प्रायः सौ वषं से 
कम नहीं हुश्रा करती थी । 


(छ) समान गुरा-धमे सम्बन्ध- 


दो भिन्न पदार्थों में समान गुणा-धर्म होने से वे परस्पर पर्यायवाची बन गये 
हैं । जसे यज्ञ के लिये विष्णु पद का प्रयोग हुश्रा है-'विष्णुवे यज्ञः । ? विष्णु में 
व्यापनशीलता का गुण है, इसीप्रकार यज्ञ भी अत्यन्त व्यापक है । दोनों में व्याप्ति- 
गुण का भाव विद्यमान होने से परस्पर एकार्थक होगये हैं । एक प्रन्य स्थल पर प्राणों 
को बृहती कहा गया है-प्राणा वै बृहत्यः’ ।* क्योंकि प्राणों के रहते मृत्यु का प्रवेश 


१--ऐ०ब्रा० २.३७। २--वही २.४। २- वही २.४। ४--काव्यप्रकाश- 
आचार्य विश्वेश्वर सिद्धान्त शिरोमरिकृत हिन्दी व्याख्या १६६०, पृ०५८ (प्रथम 
उल्लास) ५-_एऐ०ब्रा० ५.१७। ६-वही २.१७। ७--वही १.१५। 
७--वही ३.१४ । 


५४ ऐतरेयब्राह्मणा का एक ग्रध्ययन 


नहीं हो सकता, तथा बृहती-ऋचा की विद्यमानता से माध्यन्दिन सवन में मृत्यु प्रवेश 
नहीं कर सकती । 


(ज) साहश्य भाव- 


पदार्थो में श्रतिशय साहद्य होने के कारण भेद की अप्रतीति से पर्यायो का 
निर्माण होता है। जेसे द्यावापृथिवी को देवहविर्धान कहा गया है-द्यावाप्रृथिवी वे 
देवानां हविर्घाने' ।' यहाँ पर जिस प्रकार हविर्धान शकटद्वय में सोमादि हवि रहती है 
उसी प्रकार इस लोक में जो कुछ हवि है वह सब इन दोनों (द्यावा प्रथिवी) के बीच में 
विद्यमान है । ऐ०ब्रा० १.२९ में कहा गया है-ति हीदमन्तरेणा सर्व हवियंदिदं कि च ।2 


इसी प्रकार एक स्थल पर प्राया और प्रायणीय दोनों पर्यायवाची माने गये 
हैं-प्राणो वे प्रायणीयः । जिस प्रकार सोम यज्ञ के प्रारम्भ में प्रायणीय इष्टि होती है, 
उसी प्रकार इस शरीर में गति का ग्रारम्भ प्राणवाश्रु से होता हे । इसी साट्टश्य-भाव 
को दृष्टि में रखकर दोनों को समानार्थी बनाया प्रतीत होता है । 


ऐतरेयब्राह्मण में पर्याय के लिये प्रस्तुत पदों का वर्गीकरण 


ऐतरेयब्राह्वाण में सौ से अधिक पदों के पर्याय प्राप्त होते हैं । कतिपय पद ऐसे 
भी हैं जिनके पर्यायों की संख्या बीस से अधिक हो जाती है। साथ ही कुछ शब्द ऐसे 
हैं, जिनके एक-एक ही पर्याय मिलते हैं । जिन शब्दों के पर्याय स्तुत हुये हैं, श्रध्ययन 
सौकर्य के लिये उनका वर्गीकरण निम्न-प्रकार से किया जा सकता है- 


(प) यज्ञ-क्रे पर्यायवाची 
(ग्र) यज्ञ-सामान्य से सम्बन्ध रखने वाले । 
(ग्रा) यज्ञ-विशेष से सम्बन्ध रखने वाले । 
(फ) वाक्‌-वर्ग 
(१) वाक्‌, (२) ब्रह्म, (३) पुरुष, (४) आत्मा और (५) प्राण । 
(ब) देवता-वगं 
(१) देवता-सामान्य 
(२) देवता विशेष-अग्नि, सोम, प्रजापति, इन्द्र, वायु, आदित्य, सूर्यं, 
सविता, विष्णु, मरुत, श्राप, आश्विनौ, रेवती, देवताद्वंद्र-्रर्नि-विष्णु तथा अग्ति- 
सोम । 
(स) यज्ञकर्त्ता- 
(१) यजमान, (२) पुरोहित, (३) होता, (४) नेष्टा, (५) प्रजा । 
(म) दीक्षा-सम्ब्रन्धी शब्द वर्ग 
(१) दीक्षा, (२) दीक्षित-विमित, (३) दीक्षितवास, (४) कृष्णाजिन । 


.---..३:८८८२<<<>>><>>>>><>>>>>>><<<<<<<<३३३२२३३-२<<<-22>_>>>>>>>>>>>>_22) न. 


१--ऐश्ब्रा० १.२६ । ॒ २--वही १.२६ । ३>-वही १.७ । 
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ऐतरेयत्राह्मणा में पर्यायविधान ष्ण 


(य) यज्ञस्थल से सम्बन्धित 
(१) देवयजन, (२) उत्तरवेदीनाभि, (३) द्यावा-पृथिवी 
(४) ग्रन्तरिक्ष-स्वर्ग । 
(र) यज्ञोपकरणा सम्बन्धी । 
(१) श्राज्य (२) परिवाप (३) उपांशु-श्रन्तर्याम (४) बजू या यूप 
(५) पशु (६) अन्त (७) औषधि (ऽ) दूर्वा (8) उदुम्बर (१०) न्यग्रोध (११) दक्षिणा । 
(ल) कालवाची-वर्ग 
(१) संवत्सर (२) रात्रि (३) दिन, भूत, भव्य और उषा (४) ऋतु। 
(व) यज्ञ क्रिया सम्वन्धी 
(१) विभिन्नस्तोम (२) विभिन्न छन्द (३) याज्या (४) धाय्या 
(५) प्रयाजानुयाजा (६) वषट्कार (७) श्रग्न्याहुति (=) वयाहुति । 
(श) प्रकीर्णा शब्द वर्ग 
(१) राक्षस (२) शत्रु (३) गन्धर्वं (४) मिथुन (५) दिक्‌ (६) वृष्टि 
(७) चक्षु (=) पाश (६) धन (१०) ग्रह (११) पूर्वकर्म (१२) रेतस्‌ (१३) यश 
(१४) सुकीति (१५) प्रतिष्ठा (१६) रश्मि (१७) वयः (१८) वाजि तथा (१६)गदेभ। 
वर्गीकरण के अनुसार पर्यायों' का समी क्षणा 


ऐतरेयब्राह्मणकार ने मंत्रार्थो.को समभाने के लिये प्रकरणानुसार एक ही शब्द 
के भिन्न-भिन्न पर्याय दिये हैं । इन पर्यायों के ज्ञान द्वारा हमें वेदार्थ-प्रक्रिया में पर्याप्त 
सहायता मिल सकती है, अतः इस हृष्टि से भी इनका समीक्षण वांछनीय है । उपयुक्त 
वर्गीकरण के अनुसार पर्यायों का परीक्षण किया जाता है- 


(म) यज्ञ के पर्यायवाची 


(ग्र) यज्ञ-सामान्य- 

ऐतरेयकार ने यज्ञ शब्द के पांक्त, विष्णु, यजमान, प्रजापति, देवरथ, श्रव, 
ग्राहवनीय, पवमान, ब्रह्म, यजमान-भाग, व सुतर्मानौ पर्याय दिये हैं । इनके ग्रध्ययन 
से पता चलता है कि इनके मूल में विभिन्न तत्त्व विद्यमान हैं, जिनके आधार पर इनका 
निर्माण हुआ है । 


उपयु क्त ग्यारह पर्यायों में से यज्ञ के प्रथम पर्याय पांक्त को देखने से ज्ञात होता 
है कि इसमें पांच की संख्या का भाव विद्यमान होने से यह परम्परा-सम्बन्ध के आधार 


१--ब्राह्मण-संकेत के साथ इन पर्याय-सूत्रों का संकलन वर्गानुसारी अकारादिक्रम 
से ग्रन्थ के अन्त में पर्यार्यानुक्रमणिका में प्रस्तुत किया गया है। भ्रतः पर्यायो 
के अध्ययन में उनके संकेत आदि वहां देखे जा सकते हैं । 
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पर निर्मित हुआ है । ब्राह्मणाकार ने पांच स्थलों? पर यज्ञ को पांक्त कहकर पुकारा है । 
ब्राह्मण के प्रथम तीन स्थलों पर यज्ञ का पंक्ति छन्द से सम्बन्ध बतलाया गया है । 
इनमें तीसरे स्थल पर यह स्पष्ट कर दिया है कि पंक्ति में पांच पाद होते हैं । श्रतः 
पांच के सम्बन्ध से यज्ञ को पांक्त का समानार्थी माना है । 


ब्राह्मणा के चौथे स्थल पर यज्ञ को, अग्नि, सोम, सविता, वायु, और श्रदिति- 
इन पांच देवताओं से युक्त होने के कारणा पांक्त कहा गया है । श्रन्तिम स्थल पर 
ब्राह्मणकार ने पांक्त के विषय में दूसरी स्थापना प्रस्तुत की है वहां बतलाया है कि 
सोम और ऋक्‌ के पांच भाग हैं-(१) आहाव और हिकार, (२) प्रस्ताव और पहली 
ऋचा, (३) उद्गीथ ्रौर दूसरी ऋचा, (४) प्रतिहार ग्रौर तीसरी ऋचा, (५) निधन 
और वषट्कार । इन पांच भागों के कारण ही यज्ञ पांच भाग वाला कहा गया है । 


यज्ञ के लिये पांक्त शब्द का प्रयोग इसी प्रकार के पर्यायसुत्र द्वारा कौषीतकि, 
तैत्तिरीय, शतपथ, ताण्ड्य तथा गोपथ ब्राह्मणों में भी किया गया है ।१ 


विष्णु, पवमान" तथा ब्रह्म पर्याय समानगुणा आदि से समानार्थी माने गये हैं । 
विष्णु व्याप्ति के कारणा सर्व-यजञ स्वरूप हैं। भ्रन्तरिक्ष में संचरणा करने के कारणा 
वाग्रु को यज्ञ स्वरूप कहा गया है । ब्राह्मणाकार ने पवमान पर्याय के स्पष्टीकरण में 
कहा है कि वाक्‌ और मन से यज्ञ होता है । वायु के संचारमार्गो के समान ही यज्ञ के 
वाक्‌ और मन संचारमार्ग माने गये हैं । यज्ञ को ब्रह्म इसलिये कहा है कि यज्ञ भी ब्रह्म 
के समान सृष्टिकर्त्ता है । जो व्यक्ति दीक्षा लेता है, बह मानो यज्ञ से पुनर्जन्म ग्रहणा 
करता है । यज्ञ का आरम्भ भी ब्रह्म का ही आरम्भ समभा गया हैं । यज्ञ के द्वारा 
ब्रह्म के स्वरूप के ज्ञान का भाव भी यहां दिखाई देता है । यज्ञ के यजमान, प्रजापति" 
तथा श्रव पर्यायों में जन्य-जनक अथवा कार्यकारण भाव प्रतीत होता है- यजमान कों 
उत्पत्ति यज्ञ से बतलाई गई है-'सोऽननेर्देव-योन्या श्राहुतिभ्यः संभवति । प्रजापति के 
विषय में अन्यत्र लिखा जा त्रुका है । श्रव शब्द कीतिवाची है। यज्ञ के द्वारा 
इसकी उपलब्धि होने से इसे पर्याय माना गया प्रतीत होता है । 


१--ऐण०ब्रा० १.५,५.४, ५.१८, १.७, तथा ३.२३। २--त्रु०क०्को०ब्रा०१.३-४, 
२.१, १३.२, । ते० ब्रा १.३.३.१। शाण्ब्रा १.१.२.१६, १.५.२.१६, 
३.१.४.२०, । तां०ब्रा० ६.७.१२ । गोऽ्ब्रा० ४,२४, गौ०ब्रा० २.३, ३.२०, 
४.४,७ । इन पर्याय सूत्रों के संकेत वैदिक कोष से लिये गये हैं । पर्याय के इस 
ग्रध्ययन में तुलना के लिये दिये गये ब्राह्मणों के संकेत प्रायः कोष से ही 
उद्धृत हैं । ३--तु०क० यजुर्वेद २२.२० । ४--तु०क०श०्ब्रा० 
१.९.२.२८, २.१.४.२१, ४.४.४.१३, ११.१.२.३॥  श--तु्क०्शन्त्रा? 
१.१.१.१३, तै०ब्रा०३.२.३.१,गो०ब्रा० ३.८.४.१२, ६.१॥ ६--ऐ० ब्रा० 
१.२२ || 
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देवरथः और सुतर्मानौ पर्याय तातृकम्य॑-सम्बन्ध से बने प्रतीत होते हैं। 
यज्ञ के लिये जो आहवनीय पर्याय प्रस्तुत हुआ है, वह इनके साध्य-साधन के सम्बन्ध 
की ओर निर्देश करता है। ऐतरेयत्राह्मण ५. २४ तथा ५. २६ में आहवनीय को 
स्पष्ट-रूप से स्वर्ग कहा है-स्वर्गो लोक आहवनीय: ।' यज्ञ द्वारा स्वर्ग प्राप्ति का 
उल्लेख द्वाह्याणकार ने अनेकशः किया है । 
यज्ञ का यजमानभाग पर्याय इसके श्राधाराधेय भाव को प्रदर्शित करता है । 
इसी प्रसंग में क्राह्मणाकार ने बतलाया है कि हा में सब यज्ञ प्रतिष्ठित हैं और यज्ञ में 
यजमान प्रतिष्ठित है-'ब्रह्मरिण हि सर्वो यज्ञ: प्रतिष्ठितो यज्ञे यजमानः ' ॥ यजमान 
भाग के विषय में यह उल्लेख होने से यजमान और यजमानभाग का तादात्म्य भी 
यहां द्रष्टत्य है । 


(अआ) यज्ञ-विशेष- 


यज्ञ-विशेष की पर्याय सूची में यज्ञयामों के भिन्न-भिन्न पर्यायवाची दिये 
गये हैं- 

(घर्म) प्रवग्ये को देवमिथुन कहा गया है । उपसद्‌ को जिति, ग्रातिथ्य, इष्टि 
को यज्ञशिर, अभिप्लवषडह को देवचक्र, द्वादशाह को प्रजापति यज्ञ, ज्येष्ठयज्ञ और 
श्रेष्ठ यज्ञ दशम-प्रह को श्री, एकाह को प्रतिष्ठा, तृतीय सवन को धीतरस,* जागत व 
वेश्‍वदेव* तथा ज्योतिष्टोम को श्रग्निष्टोम कहा गया है । 

(घर्म) अथवा प्रवर्ग्याख्य कर्म को देवमिथुन कहकर ऐतरेयब्राह्मणाकार ने 
(१. २२ में) पर्याय में निहित रूपक को भली प्रकार समभाया है-'प्रवग्ये हवि का 
श्राश्चयभूत महावीराख्य पात्र दिइन रूप है । उसके दोनों ओर लगे हुये हस्तक (हत्य) 
प्रजननेन्द्रिय के पादवंवर्ती शफ-द्वय हैं । उदुम्बर काष्ठ की बनी हुई उपयमनी (दर्वी) 
श्रोणिद्रय की मध्यवर्तिनी अस्थि है। उस पात्र में निक्षिप्त द्रवीभुत आज्य रेतस्‌ रूप 
हे । अग्नि देवयोनि है । इस देवयोनि रूप अग्नि में श्राहुति देने से यजमान की उत्पत्ति 
होती है ।' 

ब्राह्मणकार ने श्री को (दशममहः) दसवें दिन के यज्ञ का पर्याय बतलाते हुये 
कहा है कि इसके द्वारा श्री को प्राप्त कर लेते हैं-'श्रियं वा एत आगच्छन्ति ।'° 
दशमञ्रहरूपी साधन द्वारा श्री रूप-(भोग्य वस्तु की समृद्धि) साध्य की प्राप्ति हो 

जाती है । 

यज्ञ में श्रातिथ्य-इष्टि की प्राथमिकता के कारणा उसे यज्ञशिर पर्याय दिया 
गया है । द्वादशाह को जो प्रजापति यज्ञ कहा गया है, वह प्रजापति के द्वारा सर्वप्रथम 


१-_तु०्क०्कौऽब्रा० ७.७॥ २--ऐऽब्रा० ७.२६। २--तु०कण्को०व्रा ८.१ । 
४--तु०क० धीतरसं वा एतत्सवनं यत्त,तीयसवनम्‌ कौ० ब्रा» १६.१,३०.१, गौ०ब्रा० 

४.१८ । ५--तु०्क० शम्ब्रा० १"७.३.१६, ४.४.१.११, जै०३० १.३७.४। 
६-एऐ०ब्रा० ५.२२ । ड 
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द्रादशाह्‌ यज्ञ का सूत्रपात होने के कारणा है- प्रजापतिर्वा एतेनाग्रेऽयजत ।'? इसी प्रसंग 
में ब्राह्मणाकार ने संकेत दिया है कि देवों के मध्य प्रवृद्ध होने के कारणा द्वादशाह को 
ज्येष्ठ तथा गुणों से युक्त होने के कारण श्रेष्ठ यज्ञ कहा है । 

ज्योतिष्टोम का जो श्रग्निषूटोम पर्याय दिया है, वह उनके परम्परा सम्बन्ध को 
प्रकट करता है ।“ कहा गया है कि ज्योतिष्टोम में चौबीस स्तोम व शस्त्र होते हैं ग्रौर 
संवत्सर में चौबीस श्रद्ध मास होते हैं, श्रत: ज्योतिष्टोम अ्रग्निष्ठोम ही है। ऐन्त्रा० 
४.१२ में अग्निष्टोम और संवत्सर को पर्यायवाची बताया गया है-'अग्निष्टोमो वे 
संवत्सरः।' अतः अग्निष्टोम-संवत्सर के अर्धमास तथा ज्योतिष्टोम के स्तोभ व शस्त्रो में 
संख्या-साम्य होने से दोनों पर्याय-सुत्र में जुड़ गये हैं । 


(फ) वाक्‌-वर्ग 


(१) वाक्‌ 

ऐतरेयब्राह्मण में विभिन्न स्थलों पर वाक्‌ को सुतर्मानौ, राष्ट्री, शंस, त्वष्टा, 
यज्ञहोता, देवमनोता, सप्तधा, सरस्वती, आयु, योनि, शमं, वषट्कार, पावीखी, शस्त्र, 
वज, षोडशी, श्राहव, रथन्तर, अक्षर, एकाक्षरा, यज्ञ, सुब्रह्मण्या, ब्रह्म, अनुष्ट्रभ्‌ तथा 
मध्यायंतना कहा गया है। एक अन्य स्थल पर वाक श्रौर मन को देवमिथुन शब्द से 
ग्रभिहित किया गया है । 

वाक्‌ के उपयुक्त पर्यायवाची शत्दो के मूल में एक तत्त्व दिखाई नहीं देता । अतः 
प्रतीत होता है कि इनके निर्माण के आधार भिन्न-भिन्न रहे हैं । 

सुतर्मानौ, षोडशी, श्राहव, तथा, ब्रह्म में साध्य-साधन सम्बन्त्र है । राष्ट्री, 
शंस, शर्म, शस्त्र, यज्ञ, सुक्रह्माण्या. तथा अनुष्टभ्‌ में कार्यकारण, त्वष्टा में तात्कम्यं, 
यज्ञहोता, देवमनोता, सरस्वती, योनि, वषट्कार, पावींखी, वजु श्रौर रथन्तर में 
विशेषण-विशेष्य, सप्तधा, श्रक्षर, एकाक्षरा और मध्यायतना में परम्परा, श्रायु में 
आधाराधेय भाव तथा देवमिथुन में साहझ्य-सम्बन्ध प्रतीत होता है । 

इनका अध्ययन करने पर्‌ ज्ञात होता है कि मंत्र रूप वाक्‌ स्वर्ग की साधिका 
होने से “सुतर्मा नो' कही गई है । ब्राह्मणाकार ने पर्यायसूत्र देकर उसका स्पष्टीकरण 
करते हुये कहा है-'तथा स्वगे लोकमभिसंतरति ।* 

वाक्‌ रूप पोडशी शस्त्र के द्वारा पुरुष या पशु वश में हो जाते हें । षोडशी 
शस्त्र सोलह स्तोत्रों से बना होता है । सम्भवतः इसके पाठ-विशे ष के कारणा पुरुष और 
पद्यु आकर्षित हो जाते होंगे श्राहव और ब्रह्म को स्वर्गारोहण का साधन बतलाया है । 
इस प्रसंग में ऐतरेयकार दूरोहणा सूक्त के पाठ का विधान करते है । दूरोहण सुक्त 
ग्रारोहण क्रम से पढ़ा जाता है । ब्राह्मणकार ने दूरोहण को स्वर्ग कहा है । होता द्वारा 


१-- ऐ०ब्रा० ४.२५। २-वही 5.४। ३-९० ब्रा० १.१३। 
४-तु० क० श० ब्रा० १.१.२२, ३.१.३.२७। 
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शंसावोम्‌ कहा जाना ग्राहव है । यहां वाक्‌ , श्राहव तथा ब्रह्म तीनों को पर्याय कहा 
गया है-“वागाहवो ब्रह्म वे वाक स यदाहवयते तद्ब्रह्मणाऽऽहवेन स्वर्ग लोकं 
रोहति 1 

वाकू रूपी ब्रह्म या आहव के द्वारा स्वर्ग रूपी दूरोहण सूक्त पर आरोहण क्रम 
से चढ़ा जाता है । यहां वाक्‌-ब्रह्म की कल्पना द्रष्टव्य है । 

राजमान होने के कारण ("राज्‌ से) वाक्‌ को राष्ट्री कहा गया है । वाणी 
धारणा कराने से पूर्व ब्रह्म-ब्रृहस्पति की स्थापना की जाती है ॥ बृहस्पति ` * अपनी 
ब्रह्मवाणी से तेजस्वी है । यदि सम्बन्धित मन्त्र इयं पित्रे राष्ट्री” आदि में पित्रे को प्रजा 
का वाचक" मानलें तो राष्ट्र का प्रतिनिधित्व करने वाली तथा सभाओं का मुख्य 
्राधार होने के कारण भी वाक्‌ राष्ट्री कही गई हो सकती है । मंत्रों में अनेक बार 
प्रार्थना भी की गई है-ब्रृहद्‌ वदेम विदथे सुवीराः ।'4 

स्तुति, प्रार्थना अथवा प्रशंसा का आधार वाणी होने से उसे शंस $ कहा गया 
है । सुख की साधिका होने से उसे शर्म का पर्याय माना है । ब्राह्मणाकार ने शस्त्र को 
वाक्‌ का पर्याय कहते हुये उल्लेख किया है कि तीनों सवनों में उत्तरोत्तर ध्वन्याधिक्य 
होना चाहिये । जैसे जँसे सूयं का ताप बढ़ता जाता है उसी प्रकार शस्त्र को मन्द्र, 
मध्य तथा तीव्र स्वर से पढ़ना चाहिये । कहा गया है-'वारिध शास्त्र यया तु 
वाचोत्तरोत्तरिण्योत्सहेत समापनाय............ भवति? ।° इस स्थल पर ऐतरेयब्राह्मणकार 
ने यह समभाया प्रतीत होता है कि केवल पदनिमित स्तोत्रसमूह वाला शस्त्र वाक्‌ नहीं 
है । वाक्‌ तो सवनानुसार उसके पाठ की मन्द्र, मध्य तथा तीव्र गति में हैं । 

उपयुक्त भाव को लेकर ही सुब्रह्मण्या पर्याय बनाया गया प्रतीत होता है । 
सुब्रह्मण्या एक निगद है । यज्ञ में उसके उच्चारण के लिये स्वरों के निश्चित नियम थे । 
ज्योतिष्टोम तथा सोमयागों में यह जोर से बोला जाता था । षोडशी और आहव में 
भी यही भाव देखा जा सकता है। 

यज्ञ के प्रारम्भ श्रौर समाप्ति का कारण वाक्‌ है । वाकू के बिना यज्ञ नहीं हो 
सकता, अतः कारण कार्य भाव से यज्ञ कहा गया है । 

अनुष्टुप्‌ ° को वाक्‌ कहने में कार्य-कारण सम्बन्ध प्रतीत होता हैं। 
ब्राह्मणकार ने वाक्‌ का यह पर्याय देते हुये एक विशेष बात कही है-श्रपनें ही छन्द के 
द्वारा वाणी को पवित्र किया जाता है-'स्वेन छन्दसा वाचं पुनीते ।'? 


यहां ग्रनुष्ट्रप्‌ को वाणी का छन्द माना है । श्रतः इस पर्याय में स्वदेवता-भाव 
की विद्यमानता है। 
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६० . ऐतरेयत्राह्णा का एक श्रव्ययन 


त्वष्टा का उल्लेख पृष्ठ ७६-७७ पर हो चुका है । यज्ञ-पुरुष में विद्यमान वाक्‌ 
होता की स्थानापन्न है । देवताग्रों का मन वाक्‌ की ओर लगा रहता है, श्रत: वाक्‌ को 
देवमनोताः कहा गया है । 

ब्राह्मणाकार ने बतलाया है कि प्रागा भरत कहे जाते हैं क्योंकि सरस्वती को 
भारती कहते हैं। ऐतरेयकार सम्भवतः भारती का श्रर्थ “प्राणों की धारक 'मानते हैं, 
वाक्‌ द्वारा भी प्रागों का भरणा होता है । ग्रतः वाक श्रोर सरस्वती पर्यायवाची हैं- 
“सरस्वतीवान्भारतीवानिति वागेव सरस्वती प्राणो भरतः 12 

प्राणों को रेतस्‌ कहकर मिथुन बनाने के लिये वाक्‌ को योनि कहा गया हे । 
जब होता वषट्कार कहता है तब वषट्कार के साथ होता के वाक और प्राणापान का 
उत्क्रमणा हो जाता है, अतः वाक्‌ को वषट्कार कहा गया है । 

वाक्‌ के एक पर्यायसूत्र में सरस्वती के साथ पावीरवी पर्याय) दिया गया है । 
सायणाचायं ने इसे पवित्र करने वाली वतलाया हे । निरुक्त में पवि शत्द वजुवाची 
बताया गया है-पावीरम्‌ श्रा्रुधम्‌-'तद्देवता वाक्‌ पावीरवी । पावीरवी च दिव्या 
वाक्‌ ।” 

यहां पावीरवी और वजु विशेषण वाक्‌ की कठोरता को योतित करते हैं । 
मिथुन-प्रक्रिया से सम्बन्धित मन को बृहत्‌ मानकर वाक्‌ को रथंतर कहा गया है । 
रथंतर एक प्रकार का साम है । शतपथ में इसे रसतम होने से रथंतर कहा है ।' 

. परम्परा सम्बन्ध से गानखूपा वाक्‌ को सप्तधा कहा है। एक एक अक्षर 
मिलाकर तीन श्रक्षरों से वाक का निर्माण हृश्रा, श्रतः इसे एकाक्षरा कह मुख 
का मध्यभाग अथवा ग्रन्तरिक्ष वाणी का ग्रायतन होने से इसे मध्यायतना कहा है । 

इन्द्रियरूप वाक्‌ जीवन है । जीवन को श्रगु कहते हैं, अतः वाक्‌ और आयु 
पर्याय माने गये हैं । यह पर्यायसूत्र शुद्धासारोपा लक्षणालक्षणा का सुन्दर उदाहरणा 
है । मन के बिना वाणी कार्य नहीं करती । ब्राह्मणकार ने कहा है कि मन से प्र रित 
होकर ही वाणी बोलती है-'मनसा वा इषिता वाग्वदति | '” इन दोनों के घनिष्ठ 
सम्बन्ध के कारण ही देव-मिश्रुन पर्याय बनाया गया है । 

वाक्‌ के पर्यायों के उपयु क्त विश्लेषण से वाक्‌ के लौकिक तथा श्रलौकिक 
स्वरूप के दर्शन के साथ ही साथ उसकी सुजनक्षमता ग्रौर नियन्त्रक-शक्ति का भी 
आभास मिलता है । ज्ञात होता है कि वाक्‌ से ही सारी पंचभूतात्मक सृष्टि विकसित 
हुई है । यह वाक्‌ दो रूपों में दिखाई देती है। एक को हम परा तथा दूसरी को 
अपरा कह सकते हैं । भ्रपरा स्थूल शब्दमयी वाक्‌ है, जो बुद्धि का स्प करती है । 
किन्तु परावाक्‌ मूल श्रक्षरतत्त्व है, जो हृदय का स्पर्श करती है या हृदय में प्रविष्ट 


+ 


_ हें बाय 
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होकर अपनी दक्ति से जीवन का निर्माण करती है । इसी श्रक्षर-वाक्‌ से गायत्री आदि 
सप्त छन्दो का वितान या विकास होता है । 


(२) ब्रह्म 


ऐतरेयब्राह्मण में ब्रह्म के बृहस्पति, श्रोत्र, चन्द्रमा, गायत्री, वाक्‌, रथंतर तथा 
पवमान पर्याय मिलते हैं । इनके मुल में एक तत्त्व विद्यमान न होने से इनके निर्माण के 
ग्राधार भिन्न-हैं । ब्रृहस्पति' ओर पवमान में समान गुणों का श्रोत्र और वाक में 
साध्य-साधन का, चन्द्रमा और गायत्रोः में. कार्यकारण का भाव तथा रथंतरः में 
साहश्य सम्बन्ध प्रतीत होता है । 

ब्राह्मयाकार ने ब्रह्म का बृहस्पति पर्याय पांच स्थलों पर प्रस्तुत किया हे । 
ऐण्ब्रा० १.१६ में प्रवग्यं इष्टि के प्रसंग में कहा गया है कि ब्रह्म के द्वारा ही प्रवर्ग्य 
की चिकित्सा की जाती हे-'ब्रह्मणीवेनं तद्धिपज्यति ।' होता द्वारा पठित प्रथम ऋचा 
सृष्टि के पूर्वं विद्यमान 'तदेक का निर्देशक है। दूसरी ऋचा में वाक राष्ट्री का 
वर्णान है । श्रतः इस भाग में वाग्ब्रह्म का प्रतिपादन है । ऋ० १०.७१.१ के बृहस्पति 
की दृष्टि में यहां ब्रह्म को बृहस्पति कहा प्रतीत होता है । दूसरे स्थल पर ऐणवब्रा० 
१. २१ में ऐतरेयकार को यही भाव भ्रभिप्रेत है । 

इसी प्रकार ऐ०त्रा० १.१३ में ब्रह्म को सोम का पथ-प्रदर्शक बनाया गया है। 
कहा गया है कि ब्रह्म को पथ-प्रदर्शक बनाने से यज्ञ में विघ्न नहीं होता-'ग्रस्मा 
एतत्पुरोगवकर्मण वे ब्रह्माण्यवद्रिष्यति।` यहां प्रोह्ममाण क्रीत सोम के लिये मंत्र 
पढ़े गये हे । “नद्रात्‌'' मंत्र श्रथर्ववेदीय है । यह बृहस्पति का त्रिष्टुभ्‌ छन्द वाला मंत्र 
है । ऐतरेयब्राह्मणाकार का भाव सुस्पष्ट नहीं है । हो सकता है कि 'सोम” तत्व के ब्रह्म 
से प्रसूत होने के कारणा ऊपर शात त्रह्म-ब्रृहस्पति को उसका पुरोगव कहा गया हो। 
ऐ०ब्रा० १.३० में भी इसी प्रकार का भाव अभिप्रेत है- 'अग्ति और सोम के लाने के 
प्रसंग में ब्रह्मणस्पति का मंत्र पढ़ कर ब्रह्म को दोनों का पुरोगव बना दिया जाता है । 
इससे यजमान ब्रह्मा से युक्त होकर हानि नहीं उठाता ।' 

ऐण्व्रा० ४.११ में “होता” ब्रह्म में यजमान को स्थापित कर देता है । कहा 
गया है-'ब्रह्मण्येवेनं तदन्ततः-प्रतिष्ठापयतिः। यहां भी उपयु'क्त भाव की ही भ्रभिव्यक्ति 
हुई है । 

बृहत्त्व गुण के कारणा ब्रह्म को वायु कहा गया हैं । ब्रह्म को श्रोत्र का पर्याय 
वनाने का कारणा स्वयं ऐतरेयकार ने बतला दिया है । इसका उल्लेख पृष्ठ ७५ पर 
किया जा चुका है । 


——  + 
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६२ ऐतरेयब्राह्मण का एक ग्रध्ययन 


ब्रह्म के वाक्‌ पर्याय के विषय में ऊपर पर्याप्त प्रकाश डाला जा चुका है । ऐ० 
ब्रा० २,४१ में चन्द्रमा को ब्रह्म का पर्याय माना है । कहा गया है कि चन्द्रमा ही ब्रह्म 
है, इस प्रकार चन्द्रमा को बनाता है और चन्द्रमा में ही प्रवेश करता है-'चन्द्रमसमेव 
तत्कल्पयति चन्द्रमसमप्येति’ । ब्राह्मणा के अनुसार ऋग्वेद ३,१३ में ऋतुदेवों का वर्णन 
है । यह सूक्त अग्नि का है। यहां ब्राह्मणकार ने अग्नि को अनेक ग्र्थो में लिया है । 
प्रकृतस्थल पर ब्रह्मन्‌ श्रर्नि के लिये आया है । हो सकता है कि वेदपुरुष ने 'सहस्त्रसातम:? 
“देवहूतमः' और मरुद्द धः विशेषणों को दृष्टि में रखकर अग्नि को ब्रह्मन्‌ कहा हो । 
मंत्र में चन्द्रमा के गुणों का वरांन मानकर ऐतरेयकार ने इस अग्नि-ब्रह्मत्‌ को चन्द्रमा 
कहा प्रतीत होता है । 

ऐ०ब्रा० ३.३४ में ग्रनिरुक् रुद्र मंत्र (ऋ० १.४३.६ ) के विषय में कहा गया 
है कि यह मंत्र गायत्री छंद में है । गायत्री श्रग्नि का छंद हे । ब्राह्माणाकार ने इसी 
प्रसंग में ब्रह्म या बृहस्पति की अंगारों से उत्पत्ति बतलाई है-'यदङगाराः पुनखशान्ता 
उद्दीप्यन्त तद्‌ बृहस्पतिरभवत्‌ । यहां भी अग्नि के सम्बन्ध से ब्रह्म श्रौर गायत्री 
पर्यायवाची माने गये हैं । 

सामों में रथतर की मुख्यता होने से उसे ब्रह्म कहा गया हे । 


(३) पुरुष 


ऐतरेयब्राह्मण में पुरुष को एकविश, पांक्त, शतायु,' गायत्र, श्रौष्णिह, 
द्विपाद, शतवीर्य और शतेन्द्रिय कहा गया है । ये पर्याय ब्रह्म-परक तथा मनुष्य- 
परक दोनों ग्रर्थो में प्रयुक्त हुये हैं । इनके मूल में परम्परा-सम्बन्ध का एक तत्त्व मिलता 
है, इसी के आधार पर इन पर्यायों का निर्माण हुआ है । 

ब्राह्मणाकार ने दश हाथ की तथा दश पैर की ग्रंगुलियों के साथ आत्मा को 
जोड़कर पुरुष के इक्कीस अंगों की ग्रोर निर्देश किया है। इली प्रकार लोम, त्वचा, 
मांस,अस्थि श्रौर मज्जा के संयोग से पुरुष को पाक्त कहा गया है । गायत्री अ्रग्नि का 
छन्द है । पुरुष भी ग्रग्निस्वरूप माना गया है।* ग्रतः पुरुष को गायत्र कहा गया है । 
व्याहृति-चतुष्टय से युक्त गायत्री उष्णिक्‌ बन जाती हैं, '्रतः पुरुष का श्रौष्णिह 
पर्याय बन गया है । द्विपाद्‌ श्र शताग्रु का विवेचन पृष्ठ ५३ पर किया जा चुका है । 
इसी प्रकार ग्रनन्तकायं शक्ति होने से उसे शतवीर्य तथा शतशः (नाड़ी रूप) इन्द्रियों 
का संचार होते से शतेन्द्रिय कहा गया है । 

समस्त सृष्टि के श्रारम्भकर््ता पुरुष का भाव इन पर्यायो से व्यक्त होता है । 
उसका स्वरूप ऋग्वेद १०.१२९.२ के 'भ्रानीदवातं स्वधया तदेकम्‌” में मिलता है। 


१-तु०की ०कौ०ब्रा० ११.७। २-तु०की ०गो ०४.२४, गो ०उ० ६.१२,तै ०ब्रा ० 
३.६.१२.३ । ३-ऐ०ब्रा०१.१६ । 
२-को०ब्रा० १७.७-पुरुषो वै यज्ञ 1 | 
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डा० फतहसिह* ने सृष्टि की पांच अवस्थाओं को दृष्टि में रखकर पुरुष को पाक्त 
कहा है । 


(४) श्रात्मा- 


ऐतरेय ब्राह्मणा में श्रात्मा को स्तौत्रिय, होता, बृहती और वृषाकपि कहा गया 
है । इनमें प्रथम दो पर्याय साहश्य सम्बन्ध से तथा ग्रन्तिम दो कार्यकारणा सम्बन्ध से 
पर्याय माने गये प्रतीत होते हैं । 

ऐतरेयकार ने ऐ०्ब्रा० ३.२३ में साम और ऋक्‌ द्वारा विराट्‌ की सृष्टि 
बतलाई है । इस प्रसंग में ब्राह्मणाकार ने सा को ऋक तथा श्रमः को साम कहा है। ज्ञात 
होता है किसा या ऋक्‌ , लयविहीन होने से प्रकृति की सुप्तावस्था का आभास 
कराती है तथा श्रमः (ग्रम्‌ से) या साम उसको गति देने वाला हे । दोनों के मिथुन 
से विराट्‌ की उत्पत्ति होती है । इसमें स्तोत्रिय (स्तुतिकर्त्ता) या गतिदाता आत्मा माना 
गया है । इसी प्रकार तृतीय सवनों में होत्रक जो परिधानीय सूक्त पढ़ते हैं, उन्हीं सूक्तों 
के अन्तिम मंत्र से होता समाप्त करता है। ग्रतः आत्मा को होता तथा होत्रक-ग्रंग 
कहा गया है । 

बृहती को जो पढ़ता हें, वह आत्मा है। ऐश०ब्रा० ६.२८ में कहा है-'प्रात्मा वै 
बृहती, बृहतीमशंसीत्स ग्रात्मा' ब्राह्मणकार ने दूसरे स्थल पर बतलाया है कि वृषाकपि 
सूक्त (ऋ०१०-५६) को पढ़ता है। वृषाकपि आत्मा है, अतः इस प्रकार वह यजमान 
को आत्मा को वनात! है । ऋग्वेद के उक्त सुक्त को पढ़ने से ज्ञात होता है कि वृषाकपि 
एक वैदिक देवता है, सम्भवतः सूर्य का नाम है । गोपथ ब्राह्मण में कहा है-“आदित्यो 
वे वृषाकपिः, तद्यत्कम्पयमानो रेतो वर्षंति तस्माद्‌ वृषाकपिः तद्वृषाकपेवृःषाकपित्वम्‌ ।?2 
“सूर्यं ्रात्मा जगतस्तथुषश्च 3 में भी इसी भावकी अभिव्यक्ति हुई प्रतीत 
होती है । 


(५) प्रारा- 


ऐतरेयब्राह्मण में प्राण के नीचे लिखे पर्यायवाची देखे गये हैं - . 

प्रायणीय, प्रयाज, नव, सविता, वय, वनस्पति. समिध, द्विदेवत्य, ऋतुयाज, 
आयु, पिता, मातरिश्वा, रेतस्‌ , जातवेद, प्र, वादु, सप्तशीर्षन्‌, बृहती, मरुत्‌, श्रादित्य, 
होता, सवंत्रद्त्विज्‌ , दश, वालखिल्य और सतोक्रृहती । 

इनके निर्माण के श्राधार की दृष्टि से इनमें साह्य, परम्परा, समान-गुणा, 
कार्यकारण तथा विशेषण-विशेष्य सम्बन्ध पाया जाता है । 

समख्टिरूप में इनको अध्ययन करने से प्रतीत होता है कि ब्राह्मणकार समस्त 
ब्रह्माण्ड व्यापी प्राण था जीवन की अभिव्यक्ति तीन रूपों में देखता है-एक वृक्ष 


१-वे०द०पृ० ४० । २-गोऽ्ब्रा० २.६.१२ । २-ऋ०१.११५.१। 
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वनस्पति, दूसरे पशु पक्षी तथा तीसरे मानव । इस विराट्‌ की यक्ञ-क्रिया में प्राण या 
गति का अत्यधिक योगदान हे, इसीलिये इसकी व्याख्या प्राय: यज्ञ में प्रयुक्त शब्दावली 
से की गई है । प्राण चैतन्य का ही रूप है, जो विश्व के महान्‌ रहस्य के रूप में भासित 
हो रहा है । 

व्यष्टि रूप में इसका विश्लेषण इस प्रकार है- 

यज्ञ का आरम्भ प्रायणीय इष्टि से किया जाता है । व्राह्वाणकार ने प्राणों के 
प्रथम स्पन्दन को प्रायणीय कहा है । पंचमहाभूतों में प्राण के संचरण का भाव प्रयाज 
आहुतिः में विद्यमान होने से प्राण प्रयाजः कहलाते हैं । 


आतिथ्य-इष्टि के लिये नवकपालों के पुरोडाश का विधान वतलाया गया है। 
इस प्रसंग में प्रागो की नौ संख्या से कपालों की संख्या की पुष्टि को गई है । इसी 
प्रकार प्राणों को सप्तशीर्षन्‌ तथा दशसंख्या वाले भी कहा गया है । नौ, सात तथा 
दश संख्या के श्रध्ययन से ज्ञात होता है कि शरीर के नवछिद्रों में संचरमारा होने से 
प्राणों को नी कहा है ।' शरीर में सात छिद्र ऊर्ध्वंगत हैं तथा दो अधोगत 
झिरोगत सप्तद्धिद्रवर्ती प्राणों को सप्तशीर्षन्‌ः कहा गया है । ऐ०्ब्रा० १७ के अनुसार 
ग्रातिथ्य इष्टि के प्रसंग में त्रिपदा-पुरोनुवाक्या तथा चतुष्पदा याज्या का पाठ किया 
जाता है । श्रातिथ्य को यज्ञशिर बतलाया गया है । ऋक-ट्रय के सप्तपद होने से 
्रातिथ्य रूपी यज्ञशिर में संचरणा करने वाले प्राणों की कल्पना करके उन्हें सप्तशीषंनु 
कहा गया है । ऐतरेयब्राह्मणा ६.२० मे एक स्थल पर प्रजापति के अनिरुक्त सूक्त के 
पाठ का विधान आया हें ॥ इस सूक्त में ऋचाओं की संख्या गती है । पांच 
ज्ञानेन्द्रियां तथा पांच कर्मेन्द्रियं को मिलाकर प्राणों को दश कहा गया है अथवा 
प्राणापानादि वाधुपंचक के साथ पांच नाड़ियों में चलने वाले नागकूमंक्रकलादि पंचवाग्रु 
को जोड़ कर दश प्राणों की श्रोर संकेत किया गया है । 


प्रागा के द्वारा ही शरीर तथा सभी पदार्थो को प्रेरणा मिलती है । सविता भी 
सभी उत्पत्तियों का प्र रक है । ।° प्र रकत्व गुणा-साम्य के कारण प्राण श्रौर सविता 
को पर्यायवाची कहा गया हुँ । प्राणा के द्वारा पक्षियों में गति प्राप्त कराने से प्राणा को 


१- दर्शपौरमासेष्टि में पांच श्राहुतियां दी जाती हैं, जिन्हें पंच प्रयाज कहा जाता 
है । यह यज्ञ पूर्वाग या पूर्वंभावा कहा जाता है । इसके पइचात्‌ तीन गोरा 
श्राहुति श्रनुयाज कहलाती हैं । शतपथ (१.५,३.१-१३) के अनुसार समिध 
प्रयाज श्रादि पांच प्रयाज ये हैं-(१) समिधो यजति, (२) तनूनपातं यजति, 
(३) वहियंजति, (४) इडो यजति, (५) स्वाहाकारं यजति । 


२-तु०क०कौ ब्रा ० ७.१.१०.३,श०ब्रा०११.२.७.२७ । ३-ऐ०ब्रा०१.१५। 
४-गो०ब्रा ०४.६, कौ०ब्रा०७.१०,ष०्ब्रा०३.१२, तां०ब्रा०४.५,२१, १४.७.६ । 
५-तु०्क०तैणक्रा०१.२.३.३ । ६-ऐ०ब्रा० १.१६। 
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वयः का समानार्थी माना गया है । वृक्ष शरीर के जीवाविष्ट माने जाने के कारण 
प्राण वनस्पति हैं । 

ऐ«ब्रा० २.४ में प्रथम प्रयाज का विधान करते हुये कहा है -'समिधो यजति १ 
इसके पश्चात्‌ समिध्‌ की व्याख्या में इसे प्राणा का पर्याय बताते हुये उल्लेख हुआ है कि 
प्राणा ही इस जगत को प्रज्वलित करते हैं-प्राणा हीदं सर्व समिन्धते यदिदं कि च 12 
इससे यह स्पष्ट है कि यह विश्व प्राणा का समिन्धन ही हे । इसी प्रकार प्राणों को 
होता तथा सर्वऋत्विज्‌ कहा गया है । होता श्राह्वाता है श्रतः यहां वाक्‌ रूप प्राणों 
का कथन किया है। वाकू के पर्यायों में वाक्‌ को यज्ञ-होता कहा जा चुका है । 
ऋत्विजो के सब कार्य वाक्‌ रूप प्राणा द्वारा ही सम्पन्न होते हैं, ्रतः प्राण ही सवं 
ऋत्विज्‌ हैँ'-ऐसा कहा गया है । ऋतुयाजों की प्राणा? सज्ञा देते हुये ऐतरेयद्राह्मणकार 
ने उल्लेख किया है कि जो ऋतुओं के लिये ्राहुतियां देते हैं, वे यजमान को प्राणा धारणा 
कराते है-'तद्यहृतुर्याजँश्चरन्ति प्राणानेवतद्यजमाने दधति ।” 

उच्छ्वास ग्रौर श्रनुच्छूवास में प्राणों के विद्यमान रहने से इनको द्विदेवत्य 
कहा गया है । ब्राह्मणाकार ने २.२८ में (द्विदेवत्य) दो देवताग्रों वाले सोम पात्रों के 
लिये याज्या मंत्रों का निरन्तर पाठ बतलाया है । प्राणों के श्रव्यवच्छेद के लिये यह 
क्रिया की जाती है । द्विदेवत्य (सोमपात्र) और प्राणों को पर्यायवाची बनाकर प्राणा के 
साथ सोम का योग यहां द्रष्टव्य है । 

जब तक प्राणों का स्पन्दन होता है, तभीतक श्रायु स्थिर रहती है । ्रतः 
कार्य-कारणा सम्बन्ध की दृष्टि से आयु को प्राणा का पर्यायवाची बनाया गया है । 

ऐ०ब्रा० २.३८ में होता के उपांशु जप के प्रसंग में प्रयुक्त मंत्र के अनुसार 
यजमान का नया जन्म होता है और मातरिइवा को पिता माना है । प्राणों के द्वारा 
जीवन या गति का प्रारम्भ होता है, ग्रतः प्राणा को पिता की संज्ञा दी गई है । इसी 
प्रसंग में होता के उपांशु-जप को रेतस्‌ कहकर प्राणों को भी रेतस्‌ बताया गया हैं ॥ 
अत: इसमें प्राण शक्ति के परोक्ष-स्पन्दन का भाव दृष्टिगोचर होता है । 

ऐतरेयब्राह्मणाकार ने बतलाया है” कि तीसरे सवन के आरम्भ में ग्रादित्य-ग्रह 
होता है । इसमें श्रनुवषट्कार तथा सोमपान जो समाप्ति सूचक हैं-इनका निषेध किया 
गया है । प्राणो के श्रादित्य के समान सतत-जागृत होने का भाव इसमें बतलाया 
गया है। 

प्राणा का एक पर्याय जातवेद दिया गया है । कहा गया है कि प्राण जातवेद 
हैं । जितने उत्पन्न हुश्रों को वह जानता है, उतने ही होते हैं । जिनको वह नहीं जानता 
वह केसे हो सकते हैं-प्राणो वे जातवेदाः स हि जातानां वेद यावतां वे स जातानां 


१-तु ०"क ० ऋ० ३.२६.८ । २-तु०क०शण०्द्रा० १.५, ३२.१ ॥ 

३-तु०क०को ०ब्रा १३.६, गो०ब्रा०३.७ । ४-ऐ०ब्र.२.२६ । 

५-वाक्‌ के पर्यायो में वाक्‌ कौ योनि तया प्राणों को रेतस्‌ कहा गया है । इस मिथुत्त - 
_ प्रक्रिया में सृष्टि की क्षमता विद्यमान है । ६-ऐब्रा०३.२६ । 


f 0 
| Re 


६६ ऐतरेयब्राह्मण का एक अध्ययन 


वेद ते भवन्ति येषामु न वेद किमु ते स्यु ।'1 इस उल्लेख से ज्ञात होता है कि प्राणशक्ति 
के द्वारा कुछ भी ज्ञातव्य नहीं रह जाता । एक दूसरे के हृदय की बात को ताड़ लेना 
प्राणा का कार्य है । 

प्राणों को “प्र” उनके ग्रंतरिक्ष-गमन के कारणा कहा गया है । ऐतरेयब्राह्मणा 
२.४१ में 'प्रन्तरिक्षं वे प्र का उल्लेख हुआ है । प्राण श्रन्तरिक्ष में संचरण करते हैं । 
अतः ग्राधाराधेय भाव के कारण यह पर्याय बनाया गया है । । सतत-व्याप्ति के 
कारणा प्राण वाग्रु कहे जाते हैं। स्वाप या निद्रा के समय गतिमान्‌ मरुत्‌ प्राणा 
कहलाता है । उस काल में जीवन को सुरक्षित रखने का कार्य उन्हीं के द्वारा होता है । 

ब्राह्मणकार ने कहा है कि मृत्यु माध्यंदिन सवन में बृहती छन्द में न बैठ सका, 
क्योंकि बृहती प्राणा हैं । जहां प्राणा हैं, वहां मृत्यु का प्रवेश नहीं हो सकता । मृत्यु का 
निवारण करने वाली होने के कारणा बृहती क्रो प्राणा का पर्याय कहा जाता है । 
ब्राह्मणा के ग्रन्य स्थल (६. २८) पर बृहती को आत्मा का पर्याय कहकर सतोबृहती को 
प्राण का वाचक माना है । कहा गया है कि बृहती के पढ़ने से आत्मा और सतोबृहती 
के पढ़ने से प्राण बनता है । बृहती को मध्यंदिन में पढ़ते हैं इससे ऊर्ध्व सतोब्रृहती 
का शंसन होता है । ब्रृहती को मध्यदेहगत आत्मा समझकर उसके दोनों ओर व्याप्त 
रहने वाले प्राणों को सतोबृहती कहा गया हैं । 

मैत्रावरुण के द्वारा पढ़ी जाने वाली बालखिल्य ऋचाओं के प्राणास्थानीय होने 
के कारणा प्राणों को बालखिल्य का पर्यायवाची बनाया गया हैं ॥ प्राणा शध्द के साथ 
प्रपान शब्द के पर्याय को देख लेना ग्रप्रासंगिक न होगा । ग्रपान शब्द का एक पर्याय 
दृष्टि में आता हुं । ऐ०ब्रा० २.४० में कहा गया हँ-अपानो वे यन्ता' । 

निश्वासरूप श्रपान वागु से प्राणवायु का नियमन किया जाता है । नियमन का 
भाव विद्यमान होने से भ्रपान को यन्ता कहा गया है । 
(ब) देवतावर्ग के पर्याय 

देवत्ाश्रों के पर्याय का विस्तृत विवेचन 'देवनिरूपरा' श्रव्याय के श्रन्तर्गत आगे 
किया जावेगा । इस प्रकरण में देवताग्रों के पर्यायों तथा उनके आधारों का संक्षिप्त- 
अध्ययन पर्याप्त होगा । 

देवता शब्द के लिये सत्य-संहिता तथा श्रग्नि-तनु शब्द आये हैं। मूल में 
विशेष्य-विशेषण भाव तथा साहृश्य-सम्बन्ध होने के कारणा इनका निर्माण हुश्रा है । 
देवता विशेषः (१) श्रग्नि के पर्याय 

ऐतरेयब्राह्मणा में सर्वदेवता, देवावम, ग्रन्ताद, ग्रन्नपति, देवपशु, प्रियश्रतिथि, 
देवयोनि, देवहोता, देववशिष्ठ, देवगोपा, शमं, अ्रहिबुध्न्य, . अग्तिष्टोम, स्वर्ग- 


1 हॅ 


१-ऐ०ब्रा० २.३६ । २-तु० क० गोऽ ब्रा० ६.८। ३-तु० क०-श० ब्रा० 
१.६.२.८,३.१.३.१, तां० ब्रा? ९.४.५,१८.१.८, प० ब्रा, ३.७. गोऽ ब्रा 
१.१२.१६। 
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लोकाधिपति, गृहपति, वरुण. परिक्षित्‌, देवमुख' तथा पुरोहित शब्द अग्नि के पर्यायरूप 
में मिलते हैं । 

(२) सोम 

सोम के पर्यायो में उत्तरा, यश, किल्विष-स्पृत्‌, ब्रह्मणसभासाह,' द्यावापृथि - 
व्यागर्भ, इन्द्र, सर्वादेवता, क्षत्र* तथा औषध नाम आये हैं । 

(३) प्रजापति 

ब्राह्मणकार ने प्रजापति के सप्तदश, संवत्सर, एकविश, श्रपरिमित, क, 
यज्ञ, पवमान, ग्रौर श्रनिरुक्त पर्याय दिये हैं। इन पर्यायों के श्राधार परम्परा, 
समानगुरा, विशेषण-विशेष्य श्रौर कार्यकारणा सम्बन्धों में देखे जा सकते हैं। 

(४) इन्द्र 

इन्द्र के पर्यायों में वाजी, यज्ञ, यज्ञदेवता,” त्वष्टा, ्रोकसारी,:० देवौजिष्ठ, 
बलिष्ठ, सहिष्ठ, सत्तम श्रौर पारयिष्णुतम शब्द श्राये हैं । 

(५) वायु 

ऐतरेयब्राह्मण में वायु को प्राण, जातवेद, तूरिहब्यवाट्‌ , यन्ता? ताक्ष्यं, 
गृहपति तथा पुरोहित कहा गया है । इन पर्यायो में साहञ्य, परम्परा, विशेषण-विशेष्य 
तथा तात्कम्यं सम्बन्ध दिखाई देते हैं, जिनके आधार पर इनका निर्माण हुआ है । 

(६) श्रादित्य 

आदित्य को गौ, बृहत्‌ , देवक्षत्र तथा पुरोहित कहा गया है । इनके मूल में 
साइश्य, परम्परा और विशेष्य-विशेषणा भाव विद्यमान हैं । 

(७) सूर्य 

सूर्य के श्रसौ, धाता, वषट्कार, ग्रन्तरिक्षसद्वसु, नृषद, वेदिषद्होता,'* गृहपति, 
तथा श्रोम्‌ पर्याय मिलते हैं । 


(८) सविता 


सविता को प्रसवीश तथा प्राणा कहा गया है । इनके मूल में कार्यकारण तथा 
साहश्य सम्बन्ध दिखाई देता हैं । 


१-तु०क०-को ०ब्रा० ३.६,५.५, ताऽ्ब्रा०६.१.६, गो०१.२३। २-तु०्क०्ऋ० 
१०.७२.१० । ३-वहो १०.७१.१० । ४-को०ब्रा०-७.१०,६,५, १०.५,१२.८। 
५-तु०्क०तां०ब्रा०१६.४.१२, गो० ३.८। ६-तु०क०्कोऽब्रा० ५.४, २४.४, 
५.९, तां०ब्रा०७.८.३, श०ब्रा०६.४.३.४, ७.३.१.२०, तै०२.२.५.५, जँ०उ० 
३.२.१०, गो०१.२२। ७-तुण्कश्गो०उ०२.१८, ते० १.३.१०.१० | 
८--ते० १.३.८.५ । दाऽ्ब्रा०१.१.१.१३, ६.२.२.२१,तां०१=.६.८ । 
६-तु०्क०श०्ब्रा०२.१.२.११ । १०-गौ०ब्रा०५.१५। २११-ऋ०३.१३.३। 
१२-ऋ०४.४०.५ । 
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(९) विष्णु 

ऐतरेयब्राह्मण में विष्णु के पर्यायों के लिये सर्वादेवता, देवपरम और देवद्वा रप 
शब्द आये हैं । 

(१०) महत्‌ 

मरुत्‌ का पर्याय देवविशः श्राया है, जिसके मूल में विशेषण-विशेष्य भाव 
हष्टिगोचर होता है । 

(११) श्राप 

आप को रेतस्‌ , सोम्य, पशु, सर्वादेवता, मरुत्‌ , शान्ति तथा अमृत कहा 
गया है । 

(१२) अश्विनौ 

अध्विनौ को देवभिषज्‌ 3 तथा ग्रध्वयु* कहा गया है । इन पर्यायो का श्राधार 
परम्परा तथा साइश्य सम्बन्ध हैं । 

(१३) रेवती 

रेवती के सबदिवता तथा श्राप पर्याय मिलते हैं। इनके मूल में साहश्य भाव 
विद्यमान होने से इन्हें पर्याय कहा गया है । 

(१४) ग्रग्नि-विष्णु 

ग्रग्नि-विष्णु के श्रग्नितन्व' और ददीक्षापाल' दो पर्याय मिलते हैं:। 

(१५) अग्नि-सोम र 

श्रग्ति-सोम को प्राणापान तथा चक्षुषी कहा गया हे । इनके मूल में साहश्य 
सम्बन्ध दिखलाई देता है । 

(भ) यज्ञ-कर्त्ता 

यज्ञ-कर्त्ता वर्ग के अन्तर्गत यजमान, पुरोहित, होता, नेष्टा और प्रजा शञ्दो 
के पर्यायों का अध्ययन किया गया हूँ । 

(१) यजमान 

यजमान के पर्यायो में सोम, युप, मेधपति, प्रजापति, जरिता तथा सूक्त शब्द 
मिलते हैं । 

ऐ०्ब्रा० १.१४ में सोम को यजमान का पर्याय कहा गया है । देवताओं ने 
प्रपनी श्रराजता को समभक्रर सोम को राजा स्वीकार किया, तब उन्होंने सब 
दिशाग्रों को जीत लिया । सोम की सर्वत्र व्यापकता से यहां यजमान की व्यापकता का 
साहश्य दिखाया गया है । 


१-तां० ६.१०.१०, १८.१.१४॥ २-तु०क०-कौ०ब्रा०११.४,तै०ब्रा०-३.२.४.३, 
३.३.४.५,३,७.३.४, ३.६.७.५ । ३-तु०क०्को०ब्रा०१८.१, तै०ब्रा०१.७.२.५. . 
गो०ब्रा०२.६.५.१० । ४-श०्ब्रा०१.१.२.१७ । ५-वही १३.२.६.६ । 
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यजमान को यूप कहते हुये इसकी व्याख्या में ब्राह्मणाकार ने लिखा हैँ कि 
यजमान प्रस्तर (दर्भमुष्टि) हे । श्रग्ति देवयोनि हूँ | यहां स्वयं यजमान की अग्ति में 
श्राहुति का प्रसंग हे । यजमान अपनी ग्राइति द्वारा सुवर्गामय शरीर होकर ऊ चे स्वर्ग 
लोक को जाता हे ।' यजमान की श्राहुति सम्भव न हो सकने से उसके स्थान पर यूप 
को यजमान का स्थानीय मानकर अग्नि में छोड़ा जाता था । यजमान का ग्राहुतियों 
द्वारा ऊव्व॑-गमन यूपो च्छ्यरा -क्रिया का आभास कराता हैं । ब्राह्मणकार यूप के स्थान 
पर दर्भम्रुष्टि को ही अग्नि में डालकर युप-प्रहेरणा-क्रिया को सम्पन्न मानते हैं । 

पशु को मेध कहकर उनके श्रधिपतिशको मेधपति कहा गया हे । प्रजापति के 


अंग ही विभिन्न छन्द हैं । छन्दों द्वारा यज्ञ किया जाता हैं । श्रतः प्रजापति यजमान: 
हे । स्वुतिकर्ता होने से यजमान को जरिता कहा गया हे । यजमान के समान सूक्तों की 


मुख्यता होने से इन्हें पर्याय माना गया 
(२) पुरोहित, (३) होता ब (४) नेष्टा 


पुरोहित को पंचमेनि तथा वैश्वानर पर्याय गुरा-साम्य के सम्बन्ध से दिये गये - 


हैं । विशेषणा -विशेष्य भाव से बृहस्पति को देव-पुरोहित का पर्यायवाची माना हे । 
पुरोहित का विवचन आगे किया गया हूँ ।3 


होता को समान व क्षत्र कहा गया हें । इनका आधार साहञ्य तथा विशेषणा- 
विशेष्य सम्बन्ध हे । समान-वायु प्राण में श्रपान का तथा ग्रपान में प्राणा का हवन : 
करता है, श्रतः होता कहा गया है । निष्केवल्य-शस्त्र के पाठ करने वाले होता में क्षत्र . 


(विशेष गुरा समूह) होने से उसे क्षत्र का पर्याय बनाया गया है । 

नेष्टा का पत्निभाजन पर्याय साहद्य सम्बम्ध से है । थ्राग्नीभ्र के समीप बैठा 
हुआ नेष्टा नामक ऋत्विक शेष हवि को भक्षण करता है । उसको अग्तीज्र रूप अग्ति 
का पत्नी स्थानीय कहा गया है ।! 


(५) प्रजा आदि 


प्रजा शब्द के पर्यायों के साथ ही साथ, वर्ण सूचक शब्दों, विश , मनुष्य 
और स्त्री के पर्यायी का भी ग्रध्ययत कर लिया गया है । प्रजा के लिये अनुयाज, नर 


तन्तु तथा जनकल्पा, ब्राह्मणा के लिये गायत्र, राजन्य के लिये त्रैष्टुभ तथा वैश्य के लिये 


जागत, विश्‌ के लिये होत्राशसी और राष्ट्र, मनुष्य केःलिये अ्रतृतसंहिता और नर तथा 
स्त्री के लिये नारी पर्याय मिलते हैं । 

प्रयाज यजमान के प्राणरूप हैं। पश्चादभावि होने के कारणा अनुयाज पुत्रादि 
रूप हैं, अतः उन्हें प्रजा कहा गया है । पुत्रादि ही कुलपरम्परा के अविच्छेद का कारण 
होने से तन्तु कहे गये हैं । ब्राह्मणा, क्षत्रिय और वैश्य का सम्बन्ध गायत्री (ब्रह्मवचंस्‌ ) 


-ऐ०ब्ना० २.३। २-पशु दी व्याख्या पशु शब्द के पर्यायों के श्रन्तर्गत आगे की गई 
है । २- देखो श्रागे ग्रध्याय ७। ४-एऐ०ब्रा० ६.३। 


हु 
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त्रिष्टुभू (वीर्य) और जगती (पशु-धन) से होने के कारणा इन्हें क्रमशः गायत्र, राजन्य 
तथा जागत कहा गया है । होतृ-कर्म का शंसन करने वाले मंत्रावरुणादि होत्राशंसी 
कहे जाते है । वे राष्ट्रवत्ति प्रजा हें । इसीलिये विश को होत्राशंसी कहा गया है । प्रजा 
का समष्टिगत रूप रायटर है, अतः उसे राष्ट्र कहा जाता है । स्वभाव में मिथ्या का 
तत्त्व देखकर ही मनुष्यों को ग्रनृतसंहिता कहा गया है ।' 


(म) दीक्षा सम्बन्धी-- 


दीक्षा-सम्बन्धी पर्यायों के ग्रन्तर्गत दीक्षा, दीक्षित-विमित, दीक्षितवास तथा 
कृष्णाजिन के पर्यायों को लिया गया है । 

दीक्षणीथ को एकादशकपालक, दीक्षा को ऋत ग्रोर सत्य, दीक्षितविमित को 
दीक्षितयोनि, दीक्षितवास को उल्व तथा कृष्णाजिन को सुतर्मानौ कहा गया है । 

इन पर्यायों में दीक्षा को ऋत तथा सत्य कहा गया है । ऋत और सत्य का 
अर्थ काल? और प्रकृतिः हे । दीक्षा के द्वारा दीक्षित पुरुष काल के समान सृष्टि में 
व्याप्त तथा प्रकृति के समान विकार रहित हो जाता है । 

दीक्षणीय-इष्टि के अन्तर्गत एकादश कपालों का पुरोडाश दिया जाता है, 
ग्रतः उसे एकाशदाकपालक कहा जाता है। ऋत्विज्‌ लोग जिसको दीक्षा देते हैं, 
उसको मानो फिर गर्भे में बुलाते हैं । दीक्षा-संस्कार के लिये यजमान को उस स्थान 
पर ले जाते हैं, जो दीक्षित पुरुष के लिये नियत होता है । यह दीक्षित पुरुष की योनि 
है । इसे दीक्षाविमित कहते हैं । दिक्षा-विमित में ले जाना मानो उसे अपनी योनि में 
ले जाना है । इसीलिये इसे दीक्षितयोनि कहा गया है । दोक्षित पर जो वस्त्र ढंका जाता 
है, वह दीक्षितवास कहा जाता है। उसे ही उल्व (वह झिल्ली जिसमें बच्चा उत्पन्न 
होता है) कहा जाता है । दीक्षितवास के ऊपर कृष्णाजिन (काले मृग का चरमे) 
पहनाते हैँ । उल्व के ऊपर जरायु होता है ।जरायु से ढंका हुआ बच्चा सरलता पूर्वक 
गर्भे से बाहर निकल आता है । इसीलिये कृष्णाजिन को सुतर्मानौ कहा गया है । 


(य) यज्ञस्थल से सम्बन्धित- 


यज्ञस्थल से सम्बन्धित वग के ग्रन्तर्गत देवयजन, उत्तरवेदी-नाभि, द्यावा, 
पृथिवी, ग्रन्तरिक्ष और स्वर्ग के पर्यायों का श्रध्ययन किया गया है । 


१-ऐ०ब्रा० १.६। २-व०द० पृष्ठ २४१ पर डा० फतहसिह ने बतलाया है कि 
ऋत के सिद्धान्त का ब्रह्माण्ड में समावेश काल में होता है । ३-वाग्रु पुराण 
१०२ ।१०७ में प्रकृति को सत्य कहा है- प्रकृति सत्यमित्याहुविका रोऽनृतमुच्यते' । 
ऋग्वेद के भाववृत्तात्मक भ्रघमर्षणा मंत्र 'ऋतं च सत्यं च' में भी दोनों का यही 
भाव ग्रहण किया जा सकता है । 
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ऐतरेयब्राह्मरा में देवयजन को वर, तथा उत्तरवेदीनाभि को इडायास्पद और 
स्वःलोक कहा गया है । मूल में परम्परा का भाव निहित होने के कारण इन पर्यायों 
का निर्माण हुश्रा । 

द्यावा-प्रथिवी के देवहविर्धान, रोदसी और प्रतिष्ठा-द्यौ के अनुमति, गायत्री, 
ज्योति और पुरोधाता तथा पृथिवी के कुहू, अनुष्ट्रभ, आयु, सपंराज्ञी, इषम्‌, जागत श्रौर 
पुरोधाता पर्याय मिलते हैं । 

देवहविर्धान दो हव्यशकट होते हैं, जिनमें यज्ञ की हवि आदि ले जाई जाती है । 
द्यावा पृथिवी के मध्य ही यज्ञ की सब हवि विद्यमान होने से इन्हें देवहविर्धान कहा गया 
है । क्रन्दन (रोदस्‌ ) शब्द करने के कारण इन्हें रोदसी पर्याय दिया गया है । मनुष्य 
जन्म में यह प्रथिवी आश्रय है तथा जन्मान्तर में द्यूलोक आश्रय है । इसीलिये द्यावा- 
पृथिवी को प्रतिष्ठा कहा गया हे ।' 

द्यौ के पर्यायों का अध्ययन करने पर ज्ञात होता है कि द्यौ प्रकाश से सम्बन्धित 
है, प्रः उसे अनुमति (पूशिमा), गायत्री, ज्योति और पुरोधाता कहा गया है । 
अनुमति में चन्द्र का पूर्णां प्रकाश रहता है। गायत्री श्रग्ति का छन्द है । ज्योति में अग्नि 
तत्त्व की विद्यमानता स्पष्ट ही है। द्योने ग्रादित्य को (पुरो धा) प्रत्यक्ष ही धारण 
कर रखा है । ग्रतः अग्नि या प्रकाश से युक्त होने के कारणा यो के उपयु क्त पर्याय दिये 
गये है । 

इसी प्रकार पृयिवी का सम्बन्ध अन्धकार से होने के कारणा इसे कुहू 
(अमावस्या) श्रौर अनुष्ट्रुभ्‌ कहा गया है । ऐतरेयत्राह्मण के एक स्थल पर श्रनुष्ट्रभ्‌ को 
रात्रि कहा है-आनुष्ट्रभी वै रात्रि: ॥ पृथ्वी तत्त्व से प्राणियों का संवर्धन होता है, 
ग्रतः इसे श्रायु कहा गया है । इसी प्रकार (इषम्‌) अन्न की उत्पत्ति का आधार होने से 
पृथिवी इषं कहलाती है । ग्रग्नि रूपी पुरोहित को धारणा करने के कारणा इसे पुरोधाता 
कहा जाता है। 

पृथिवी का सर्पराज्ञी पर्याय बड़ा विचित्र है । वैदिक ग्रन्थों में पृथिवी को 
अनेकशः सर्पराज्ञी कहा गया है। इस पर्याय का कारणा ऐतरेयब्राह्मणकार ने यह 
बतलाया है कि यह पृथिवी निश्चय ही सर्पेराज्ञी है, क्योंकि यह सर्पण करने वालों 
अथवा रेंगकर चलने वालों की रानी है । सर्पण करने वाले कौन हैं ? इसका उत्तर 
तैत्तिरीय तथा शतपथ ब्राह्मणों में प्राप्त हो जाता है । तैत्तिरीयब्राह्मणा में कहा गया 
है कि देव ही सपं हैं, उनकी यह प्रथिवी रानी है-'देवा वै सर्पाः। तेषामियं राज्ञी' ।3 
इसी प्रकार शतपथकार कहते हैं कि ये लोक ही सपं हैं, वे इस सबके साथ सर्प 
करते हैं- 

“इमे वे लोकाः सर्पा । ते हातेन सर्वेण सर्पन्ति यदिदं कि च' ।* श्री भगवहत्त ने 
वेदविद्यानिदर्शन5 में इसके भाव का उल्लेख किया है कि पृथिवी के साथ उसका सारा 


क 


१-ऐ०ब्रा ०३.२६ । २-वही ४.६॥ | ३-तै०ब्रा०-२.२.६.२ । 
४-शण्ब्रा०७.४.१.२५। श-वेद विद्यानिदशन पृष्ठ १२० स०१९५९ । 
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मण्डल सपेणा करता है । पृथ्वी के देवों या लोकों के मध्यवर्ती होने से इसे सर्पराज्ञी 
पर्याय दिया गया हो सकता है । 

ऐतरेयब्राह्मारा में भ्रन्तरिक्ष के प्र, गौ, पुरोधाता तथा पथ और स्वर्ग के ब्रध्नस्य 
ड्ष्टिण, दूरोहण, श्राहवनीय, श्रोमु, स्व, श्रपरिमित,' षष्ठुमह,* श्रसमायी, बाहेत तथा 
श्रेयान्‌ पर्याय मिलते. हैं । 

देवयान को ज्योतिष्मान्‌ पथ तथा देवलोक को सात बतलाया गया है।. 

अन्तरिक्ष के पर्यायों में विई षणा-विशेष्य तथा ग्राधाराघेय का भाव पाया 
जाता है । स्वर्ग के पर्याय श्राधाराधेय, विशेषणा-विशेष्य, साहर्य तथा परम्परा सम्वन्ध 
के आधार पर बने प्रतीत होते हैं । 

अन्तरिक्ष के प्र और गौ पर्याय विश्लेषणीय हैं । ऐतरेयब्राह्मणाकार ने श्रन्तरिक्ष 

का प्र पर्याय देते हुये कहा है कि ये सब भूत (प्राणी) ग्रन्तरिक्ष में ही प्रगमन करते 
हैं । दूसरे शब्दों में कहा जा सकता है कि अन्तरिक्ष प्राणियों की गति का आधार स्थल 
है । ब्राह्मण में उसके साथ ही इसकी उत्पत्ति के विषय में भी चर्चा की गई है । कहा 
गया है कि वह ग्रन्तरिक्ष को बनाता है और अन्तरिक्ष में ही प्रवेश कर जाता है ।* 
ऋ०१०.६०.१४मे प्रजापतिः की नाभि न शन्तरिक्ष की उत्पत्ति बतलाई है-'नाभ्याः 
आसीत्‌ श्रन्तरिक्षम्‌' । ब्राह्मणाकार द्वारा उल्लिखित 'वह' शब्द का तात्पर्य यहां प्रजापति 
ही भासित होता हे । 'गौ' शब्द का अ्रथ “रश्मि! है । रश्मियों का संचरणा-स्थल होने 
के कारण ग्रन्तरिक्ष श्रौर गौ पर्याय माते गये हैं । 

ब्राह्मणकार ने स्वर्ग को (ब्रध्नस्य) सूर्य का (विष्टप) स्थान कहा है । स्वर्गं का 
रोहणा (दुः) दुष्कर या कठिन होने से इसे दूरोहगा कहा है । सब प्रागियों के लिये 
स्वर्ग सुलभ नहीं है । यह भाव स्वर्ग के 'श्रसमायी' पर्याय से व्यक्त होता है । दूरोहणा 
का अर्थ स्पष्ट करते हुये ऐतरेयकार ने कहा है कि जो यह तपता है (अर्थात्‌ सूर्य), वही 
दूरोहणा है-'श्रसौ वै दूरोहो योऽसो तपति' ।* ग्राहवनीय, श्रोम्‌, स्व, श्रेयान्‌, वाहत 
तथा पष्ठमह पर्यायों से भी यह स्पष्ट हो जाता है कि ब्रांह्मणाकार सूर्य को ही स्वगं 
कहते हैं । इस प्रसंग में एक विचित्र बात यह देखने को मिलती है कि ऐतरेयकार ने स्वगं 
का विवरण प्रस्तुत करते हुये परथिवी से उसकी दूरी का माप भी दिया है।5 . उनके 
अनुसार स्वर्ग यहां से सहन्र-आइवीन है-'सहस्नाइवीने वा इतः स्वर्गोलोकः' ।० एक 
तेज घोड़ा एक दिन में जितने मील दूर जाता है, वह दूरी एक श्राइवीन कही जाती है । 

देवयान को ज्योति-पथ कहने की परम्परा ऋग्वेद से चली आती है । ऋग्वेद 
१-७२.७ में श्रग्नि को सर्वज्ञ कहकर देवयान का परमज्ञाता कहा है। इस मार्ग को 
यहां 'ग्रन्तविद्धां श्रव्वन.' कहा गया हे । इसी प्रकार ऋग्वेद ७-७६.२ में प्र मे पन्था 


१ -्तु क०-गो० ब्रा० ६.५ । तै० व्रा ३.८.६.८ | २-गौ० उ० ६.१६ ॥ 
३-ऐ०ब्रा०२.४१ । ४-वही ४.२० । (५-श्राज ता विज्ञान प्रृथ्वी से सूर्य की दूरी 
& करोड ३० लाख मील बतलाता है। ६-ऐ०ब्रा० २.१७ । 
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देवयाना: का उल्लेख करके इस मार्ग को अक्षतिकर और तेजों से संस्कृत बतलाया 
गया है ।' 

ब्राह्मणाकार ने देवलोकों को सप्तसंख्यक बतलाया है । इन लोकों के वैदिक 
नाम भूः, भुवः, स्वः, महः, जनः तपः, और सत्यम्‌ ही उनको ग्रभीष्ट प्रतीत होते हैं ।2 


(र) यज्ञोपकररा सम्बन्धी शब्दों के पर्याय 

(१) आज्य (२) परिवाप तथा (३) उपांइवन्तर्याम 

श्राज्य का 'देवसुरभि” पर्याय विशेषण-विशेष्य परिवाप का “इन्द्रायूप” पर्याय 
कार्यकारणा तथा उपांइ्वन्तर्याम का '्राणापान” पर्याय साहश्य सम्बन्ध से बना प्रतीत 
होता है । 

(४) वज्र या ग्रूप 

वस्त्र या युप के ग्रायू, वषट्कार, वैश्वानरीय, पोडशी तथा श्रादित्य पर्याय 
मिलते हैं। इनके मूल में कार्यकारण, विशेषण-विशेष्य तथा साह्य सम्बन्ध 
विद्यमान हैं । 

वञ्च के पर्यायों में प्रायः हृढ़ता, प्रहरणा व झत्रु-नाश के भावों की तथा युप के 

पर्यायों में प्रकाश व स्वर्ग-लाभ के भावों की अभिव्यक्ति हुई है । 


(५) पशु 

ऐतरेयब्राह्वाण में पशु शब्द के निम्न लिखित पर्याय मिलते हैं- 

जागत, मेध, ्रोषध्यात्मा, श्राग्नेय, पुरोडाश, चतुष्पाद, पूषा,* प्रगाथ, मरुत, 
पांक्त,* स्वर, उक्थ,” बाहंत,४ मिथुन, छन्द,” हवि, वपु, वाज, त्रेष्टुभ्‌ , छन्दोमाः तथा 
सतोबृहती । 


१--विष्णुपुराणा २.८. में देवयान का व्यवस्थित उल्लेख द्रष्टव्य है- 
नागवीथ्युत्तरं यच्च सप्तषभ्यश्च दक्षिणम्‌ । 
उत्तरः सविलुः पन्था देवयानइच स स्मृतः ॥ 
२-जैमिनी ब्रा०१.३३४ में सप्तलोक(१) उपोदका, (२) ऋतधाम, (३) श्रपराजित, 
(४) श्रभिद्यु:,(५) प्र्‌, (६) रोचत तथा (७) विष्टप (ब्रह्मलोक) हैं । विष्णु 
पुराण २.७.१८,१ में इन लोकों का विशेष अध्ययन हुआ हे 
३-तु०क०कौ०ब्रा०३.५, श०ब्रा०१.३.२.१४, गो०ब्रा०३.१.५। 
४-तु०क०-तां०ब्रा०२३.१६.५॥ ५-गो०३.२१-२२, ४.२। ६-कोऽब्रा०१३.२, 
'ते०ब्रा०१.६.३.२, तां०ब्रा०२.४.२, गोऽब्रा०३.२०,४.७। ७-गौ०६ ७, 
'तँ०ब्रा०१,८,७.२,कौ०ब्रा०२१.५ । ८-कोऽ्ब्रा०२३.१.२8३, तै०ब्रा^ १.४.५.५, 
इा०१३.४.३.१५॥ ६-कौं० ११.५,तां०ब्रा०१६.५.११। १०-तां०्न्ना० 
१.४.७.६। 


७४ ऐतरेयब्राह्माण का एक श्रध्ययन 


उपयु क्त पर्यायों का निर्माण साध्य-साधन, कार्यकारण, साहश्य, परम्परा तथा 
आधाराधेय सम्बन्ध के श्राधार पर हुआ ज्ञात होता है । 


पशु के भ्रथं को ठीक ठीक समभने की अत्यन्त आवश्यकता है । यज्ञीय कर्मकांड 
में जहां पशु का वर्णन आता है, वहां पार्थिव पशु अर्थ कर देने में भूल हो सकती है । 
पशु का अध्ययन यज्ञोपकरणों के अन्तर्गत किया गया है । ब्राह्मणाकार द्वारा प्रदर्शित 
इन पर्यायों द्वारा पशु का जो स्वरूप सामने श्राया है, वह बड़े विचित्र प्रकार का है । 

श्रध्ययन-सौकर्य्यं के लिये हम पशु के पर्यायों को देवता छन्द और हवि क्रम से 
रख लेते हैं- 

(१) चतुष्पाद, ग्रोषध्यात्मा, श्राग्नेय, पूषा ग्रौर मरुत्‌- (२) पाँक्त, जागत, 
बाहेत, प्रगाथ, स्वर, उक्थ, छन्द, त्रैष्टुभ, छन्दोमा, सतोबृहती तथा मिथुन (३) मेध, 
पुरोडाश, हवि, वपु श्रौर वाज । 

कोष के अनुसार पशु का श्रथं है जो सबको श्रविशेष रूप से देखे-सर्व 
अविशेषेण पश्यति’ ।? 

पुरुषसूक्तः में पुरुष की महिमा का विस्तार बतलाते हुये कहा है-“पादोश्स्य 
विश्वभूतानि त्रिपादस्यामृतं दिवि’ । उक्त मंत्र में पुरुष के चतुष्पाद से घिरी त्रिलोकी 
का भाव स्पष्ट है। समस्त त्रिलोकी में व्याप्त होने के कारण ही पशु भी चतुष्पाद कहे 
गये हैं । जैमिनीय ब्राह्माणा में श्रन्तरिक्ष को पशु कहा गया है।' इनको श्रोषध्यात्मा" 
कहकर सोम से तथा श्राग्तेय कहकर अग्नि से सम्बन्धित बतलाया गया है । तेत्तिरीय, 
शतपथ०" आदि ब्राह्मणों में भी इन्हें रग्नि या श्राग्नेय कहा गया है | पूजा और मरुत 
के द्वारा इनका पोषण होने से इन्हें पुजा श्रौर मरुत्‌ पर्याय दिया गया है । उपयु क्त 
विवरण ऋगवेद के १.२२.१७ में मंत्र का स्मरणा दिलाता है, जिसमें द्य लोक श्रौर 

ग्रन्तरिक्ष से उत्पन्न रेणु अथवा पांसु का वर्णन है । ऐसा भासित होता है कि श्रन्तरिक्ष 
में व्याप्त परमाणुओं की श्रोर ही ऐतरेयकार का संकेत रहा हो । पंक्ति, जगती, 
ब्रहती श्रादि से सम्बन्धित होने के कारण इन्हें पांक्त, जागत श्रादि कहा गया है । 
ऐतरेयकार ने पशु को मिथुन कहने से पूर्व मिथुन सूक्त के पाठ का विधान 
बतलाया है ।$ यह भी कहा है कि त्रेष्टुभ्‌ व जागत मिथुन हैं । त्रिष्ट्रभ्‌ भ्रन्धकार का 
तथा जागत प्रकाश का प्रतीक है । पशुओरों में दोनों ही विद्यमान हैं, अतः उन्हें मिथुन 
कहा गया है ।? 


१--पद्मचन्द्र कोष पृष्ठ २३४, सं०१८६७। २-_त्रृ०१०.६०.३। ३--जे०्ब्रा० 
३.१८६-पशवो वा ग्रन्तरिक्षम्‌। ४-एऐ०ब्रा०३.४०-्>रोषधो वे सोमो राजा । 

५_तै०्ब्रा०१.१.४.३-भ्राेयः पशवः । ६--श० ब्रा ० ६. १.४. १२-सर्वे पशवो 
` यदग्नि । ७--समुंढमस्य पांसुरे० । ८--णऐ०ब्रा० ४.२१ । 

&- परमाणुओं के मुखों पर प्रकाश तथा बीच में श्रन्धकार देखा जाता है । 


ऐतरेयब्राह्मणा में पर्यायविधान ७५ 


सृष्टि यज्ञ में निरन्तर पशुश्रों की आहुति होती रहती है । पार्थिव यज्ञ में 
इनकी अभिव्यक्ति पुरोडाश, हवि आदि में दृष्टिगोचर होती है । ऐतरेयब्राह्मणाकार ने 
पुरोडाश को स्पष्ट रूप से पशु कहा है । जो पुरोडाश से यजन करता है, वह मानो 
पशुमेध द्वारा ही यज्ञ करता है-स वा एष पशुरेवाऽऽलम्यते यत्पुरोडाश.' । स्वेषां वा 
एष पशूनां मेधेन यजते यः पुरोडाशेन यजते? ।? 


(६) अन्न 


ऐतरेयब्राह्मण में ग्रन्न के विराट्‌. पितु,* करम्भ, परिवाप. न्यूख, पशु, शान्ति, 
दक्षिणा, इष, पंक्ति, कम्‌,* श्राप तथा इडा” पर्याय मिलते हैं । 

इनका अध्ययन करने से ज्ञात होता है कि इनके मूल में एक भाव विद्यमान 
नहीं है । साध्यसावन, परम्परा, साहश्य और कार्यकारण सम्बन्ध इनके निर्माण के 
श्राधार प्रतीत होते हैं । अन्त के प्रायः सभी पर्याय स्पष्ट हैं ग्रन्न का पशु और शान्ति 
पर्याय द्रष्टव्य है । पशुओं के द्वारा अन्त रूप भोज्य पदार्थो की प्राप्ति होने के कारण 
अन्त को पशु कहा गया है 16 इसीप्रकार ऐतरेयकार ने प्रायश्चित्त का प्रसंग देते हुये 
कहा है कि यदि श्रग्निहोत्री की गाय दुहाते समय यजमान का ध्यान आकर्षित करती 
हुई ध्वनि करे तो उसकी शान्ति के लिये अन्न प्रदान करना चाहिये, क्योंकि अन्न ही 
शान्ति है-'एषा यजमानस्य प्रतिख्याय वाइ्यते, तामन्नमप्यादयेच्छान्त्यं शान्तिर्वा 
अन्नम्‌-1? अन्न के द्वारा जठराग्नि शान्ति हो जाती है । श्रतः अन्न को शान्ति कहा 
गया है। 


(७) औषधि, (८) दूर्वा, (६) उदुम्बर, (१०) न्यग्रोध 


श्रौषधि को श्राग्नेय, दूर्वा को श्रोषधक्षत्र, उदुम्बर को, ऊर्क्‌ ग्रन्नाद्य तथा 
बनस्पति भौज्य तथा न्यग्रोध को वनस्पतिक्षत्र कहा गया है । 


ब्राह्मणाकार ने दक्षिणा को अग्नि की दिशा बतलाया है । औषधियों के दक्षिण 
में प्रथम पकने का कारणा बतलाते हुये कहा है कि श्रौषधियां ग्राग्नेय हैं । दूर्वा 
वीर्यवर्धक होने के कारणा श्रोषधक्षत्र कही जाती हैं। उदुम्बर रस या प्रन्न का 
स्वरूपभूत है । उडुम्बर फल से श्रन्न जैसी तृप्ति होती है, इसीलिये उसे ऊक्‌, श्रन्नाद्य 
आर वनस्पति भौज्य कहा गया है। न्यग्रोध की उत्पत्ति सोम से हुई है, इसीलिये उसे 
वनस्पतिथों का राजा (वनस्पतिक्षत्र) कहा गया है । 


१- ऐश०ब्रा० २.६। २- तु०क० यजुर्वेद-२.२०,१२.६५, श्ब्रा०-१.९.२.२०, 
७,२.१.१५। ३- गोऽ०ब्रा० ६.८.१२ । ४- गोऽब्रा०-६.३ । ५-को०ब्रा०३.७ । 
६- ऐ०ब्रा० ५.१६ । ७- वही ५.२७। 


७६ ऐतरेयब्राह्मणा का एक अध्ययन 
(११) दक्षिणा 


ऐतरेयब्राह्मणा में दक्षिणा के पितु श्र यज्ञपुरोगवी पर्याय मिलते हैं । परम्परा 
तथा विशेषण-विशेष्य सम्वन्ध होने से ये पर्याय बने हैं । 

ऐतरेयकार ने दक्षिणा ग्रोर पितुश. दोनों को ग्रन्न का भी पर्याय माना है । 
दक्षिणा के बिना यज्ञ की सम्पन्नता नहीं मानी जा सकती, श्रतः उसे “यज्ञ पुरोगवी' 
कहा गया है । ऐतरेयकार ने ६.३५ में बतलाया है कि जेसे बिना ग्रगुग्रा बैल के गाड़ी 
में गड़बड़ हो जाती है, इसी प्रकार बिना दक्षिणा के यज्ञ में गड़बड़ हो जाती है । 
इसी लिये कहते है कि दक्षिणा ग्रवश्य हो, चाहे थोड़ी ही वयो न हो । ब्राह्मणा के एक 
अन्य स्थल पर इसे ऋत्विजों का पारिश्रमिक कहा है । . यजमान के लिये अध्त्रयु , 
उद्गाता, होता और ब्रह्मा कार्य करते हैं, ग्रतः वे दक्षिणा पाने के अ्रधिकारी हैं ।! 

ऐतरेयब्राह्मण ६.३ में दक्षिणा को अन्न कहते हुये उल्लेख हुआ है कि यज्ञ को 
रन्त में अन्न ग्रर्थात्‌ वाणी में स्थापित करते हैं-अ्रन्न दक्षिणाऽन्नाद्य एव तद्बाचि 
यज्ञमन्ततः प्रतिष्ठापयन्ति! । 

इसके अनुसार दक्षिणा का अर्थ भी वाक्‌ हुआ । उसी वाक्‌ का यह विस्तार 
दिखाई देता है । 


(ल) कालवाची शब्दो के पर्याय- 


(१) संवत्सर 

ऐतरेयत्राह्मण में संवत्सर के समस्त, श्रग्निष्टोम, वेश्‍वातराग्नि, विश्वकर्मा 
तथा परिक्षित्‌ पर्याय मिलते हैं । साथ हो संवत्सर के अंगभूत द्वादशमास, पंचऋतु तथा 
तीनसौ साठ दिनों का वर्णान भी प्राप्त होता है । परम्परा, विशेषणा-विशेष्य तथा 
तात्कम्यं सम्बन्ध के आधार पर संवत्सर के पर्यायों का निर्माण हुग्रा प्रतीत होता है । 

ऐतरेयब्राह्मणा में संवत्सर शब्द कई स्थलों पर श्राया है । इसके पर्यायों के 
अध्ययन से पता चलता है कि संवत्सर शत्द केवल कालवाचक ही नहीं माता गया । 
कालवाचक संवत्सर में तीनसो साठ दिन, बारह महीने तथा पांच ऋतुयें होती हैं । 
पांच ऋतुग्रों की संगती ऐतरेयकार द्वारा हेमन्तशिशिर को एक मानकर बेठाई गई है- 
पंचतेवो हेमन्तशिशिरयोः समानेन ।* 

`, ऐतरेयकार ने 'तुनोरास्व' ऋचा के व्याख्यान में संवत्सर को समस्त का पर्याय 


बतलाते हुये कहा है कि वह (प्रजापति) समस्त-संवत्सर को बनाता है तथा उसी में ' 


प्रवेश कर जाता है-संवत्सरमेवतत्समस्तं कल्पयति संवत्सरं समस्तमप्येति'5 । 


१- ऐउब्रा० १.१३] २७ वही ६.३। . ३- वही ५.३४। 
४- वही १.१। ५- वही २.४१ । ! नट 
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संवत्सर को अग्निष्टोम तथा वैश्वानराग्नि कहा है । इन पर्यायो से संवत्सर 
यज्ञ रूप में दिखाई देता है । प्रजापति के पर्यायो में प्रजापति को संवत्सर कहा गया है । 
प्रजापति और विश्वकर्मा भी परस्पर पर्याय हैं। इस समीकरण द्वारा संवत्सर 
विश्वकर्मा हो जाता है । संवत्सर के चारों ओर प्रजा निवास करती है । (परितः 
क्षियन्ते प्रजा: यस्य) श्रतः उसे परिक्षित्‌ कहा गया है । 

डा० फतहसिह ने संवत्सर की कल्पना के आधार का अनुमान देते हुये कहा है 
कि 'कदाचित्‌ विश्व में जिस किसी को भी सृष्टि या व्युष्टि होती है, वह वर्ष अथवा 
काल के अन्तर्गत होती हे. । * अन्य ब्राह्मणों: में सृष्टि के प्रतिरिक्त पालन श्रौर प्रलय .का 
सम्बन्ध भी संवत्सर से बतलाया गया है 13 


(२) रात्रि 


क्षपा, वरुणा,“ राथंतरी और आनुष्दुभी रात्रि के पर्याय मिलते हें । इनके साथ 
ही श्रनुमति (चतुर्देशो युक्त पूशिमा) को गायत्री, राका (प्रतिपदा से युक्त पूणमा) को 
त्रिष्ठुभू , सिनीवाली (प्रतिपदावाली श्रमावस्या) को जगती तथा कुहू (चतुदंशी से युक्त 
अमावस्या) को श्रनुष्ट्रभ्‌ कहा गया है । 

परम्परा तथा समानगुणा सम्बन्ध से इन पर्यायों का निर्माण हुआ है । इनको 
अर्थ स्पष्ट होने के कारण विवेचन की आवश्यकता प्रतीत नहीं होती । 


(३) दिन, भूत, भव्य, उषा और (४) ऋतु 


ऐतरेयब्राह्मण में अहः का वाहंत, भूत का परिमित, भव्य का अपरिमित,. उषा 
का राका, त्रिष्टुप्‌ और पोष तथा ऋतु का सोमश्रातृ पर्याय मिलता है। 

परम्परा तथा साहष्य सम्बन्ध से ये पर्याय बनाये गये ज्ञात होते हैं । इनमें भी 
कोई अस्पष्टता प्रतीत नहीं होती है । 

(व) यज्ञ क्रिया सम्बन्धी वर्ग 

(१) विभिन्न स्तोमो के पर्याय 


ऐतरेयब्राह्मणा में वशित यज्ञ क्रियाओं में विभिन्न स्तोमो का विनियोग किया 
गया है । स्थल-स्थल पर इन स्तोमो की व्याख्या के लिये पर्याय प्रस्तुत किये गये हैं । 
विभिन्न स्तोमो के पर्यायो का विवरगा निम्त प्रकार है- 

स्तोम को स्वर्गलोक व परमस्वगे कहा गया है। ऋक्‍्साम को इन्द्रहरी, 
स्वरसाम को लोक, निविद को उक्थगर्भे, उक्थपेश, सौयदिवता, क्षत्र, स्वर्गारोह और 
स्वर्गाक्रभणा, बृहद्रथतर को संपारिण्य यज्ञनौ, देवमिथुन व क्षत्र-पृथिवी, गौरवीति | 


१- तण्कण्गो०ब्रा० ६.१२, २- वै०द० पृष्ठ २२० । ३- शण्ब्रा०८.४.१.१७ । 
४- तुण्क०ता०२५.१ ०.१०॥ 7 र इन, RE, 


७८ ऐतरेयब्राह्मणा का एक श्रध्ययन 


को शाक्त्य, तेज व ब्रह्मवचंस्‌ , ऐतऱप्रलाप को श्रायु, प्रक्षिति व छन्दोरस, तूष्णींशंस 
को सवनचक्षु, यज्ञमूल व यज्ञोयकर्म, बहिष्यवमान को यज्ञमुल, नानद को भातृव्यहा, 
महानाम्नी को पृथिवी, अन्तरिक्ष व स्वर्ग, वैश्वदेव को पांचजन्य-उक्थ, वामदेव्म को 
यजमानलोक, भ्रभुतलोक व स्वर्गलोक, नाराशंस को विकृति, बह वृच को वीर्यवान, 
बालखिल्य को प्रगाथ, दधिक्रा को देवपवित्र, पावमान्य को देवपवित्र, प्रातरनुवाक को 
यज्ञशिर और बृहत्‌ को मन कहा गया हे । 

इन पर्यायों के मूल में साध्य-साधन, कार्यकारण, परम्परा, विशेषण-विशेष्य 
समानगुणा तथा साहश्य सम्बन्ध विद्यमान हैं, जिनके आधार पर इनका निर्माण 
हुआ है । 

समष्टि रूप में इन स्तोमों, शास्त्रों, पृष्ठो, सामों ग्रादि के श्रध्ययन से पता चलता 
है कि यज्ञ में इनका अत्यधिक महत्त्व समभाया गया है । यज्ञ में इनकी सहायता की 
पर्याप्त अपेक्षा होती है । सृष्टि की कई प्रवृत्तियों में देवों द्वारा इनका उपयोग बतलाया 
गया है । ऐ०ब्रा० ४.१८ में स्तोमों के विषय में उल्लेख श्राया है कि देवों को सूर्य के 
स्वर्गं से गिरने की आशंका हुई, श्रतः उन्होंने स्तोमों द्वारा सूर्य का स्तम्भन कर दिया 
स्तोमरूपी लोकों को सूर्यं के ऊपर नीचे लगाकर उसको रोका गया । सूर्य से सम्बन्धित 
होने के कारणा निविदों को सौर्या देवता कहा गया है । ऐतरेयकार द्वारा उल्लेख हुश्रा 
है कि जँसे सूर्य सामने उदय होता है, मध्य में स्थित होकर भ्रस्त होता है, उसी प्रकार 
निविद भी उक्थो के पहले, मध्य और अनन्त में स्थापित किये जाते हैं। आदित्य के 
समान श्राचर्ण करने के कारणा इनको सौर्या कहा गया है-ग्रादित्यस्यंव 
तद्व्रतमनुपर्या वर्तन्ते’ ।' 

इसी प्रकार तेज, ब्रह्मवचंस्‌ , आयु श्रादि का साधन होने से गोरवीति और 
ऐतशप्रलाप को साध्य का समानार्थी मान लिया गया है । इन स्तोमादि के वारे में 
निर्वचन वाले तीसरे भ्रध्याय में भी पर्याप्त प्रकाश डाला गया है। उपयुक्त वणांनों को 
देखने से ऐतरेयकार का यह भाव मालूम होता है कि वे सूर्य मंडल के चारों ओर 
चक्कर लगाने वाले ग्रहों का स्वरूप स्तोम आदि में देखकर अपना व्याख्यान प्रस्तुत 
करते प्रतीत होते हैं ।* 

(२) विभिन्न छन्दों के पर्याय 

ऐतरेयब्राह्मण में छन्दों के विभिन्न पर्याय मिलते हैं । उनका विवरण निम्न 
प्रकार है- क 

छंदस को साध्यादेव और प्रजापतिअंग कहा गया है । गायत्री के अष्टाक्षरा, 
तेज, ब्रह्वावर्चस्‌ , चतुविशत्यक्षरा, पक्षिणी, चक्षुष्मती, ज्योतिष्मती व भास्वती, उष्णिक्‌ 
का श्रायु, त्रिष्टुभ्‌ के श्रोज, इन्द्रियवीर्य, एकादशाक्षरा व वीयं, विराट्‌ के त्रयस्त्रिश- 
दक्षरा, दंशिनी, पंचवीर्य व श्रन्नाद्य, जगती के द्वादशाक्षरा, गौ, सिनीवाली तथा बृहती 


१- ऐश०ब्रा०३.११। २-वै०द० १८२-१८४ पृष्ठ भी दष्टव्य हे । 
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के छन्दोश्री, छन्दोयश तथा पर््त्रिशदक्षरा पर्याय ब्राह्मणा के विभिन्न स्थलों पर 
गाये हैं । 

इन पर्यायों के निर्माण के आधार साध्य-साधन, परम्परा, विशेषण-विशेष्य 
तथा साट्टश्य सम्बन्ध प्रतीत होते हैं । 

“ऐतरेयब्राह्मण में छन्दस्‌ का स्वरूप) अध्याय में इनका विस्तृत अध्ययन प्रस्तुत 
किया जायेगा । 


(३) याज्या, (४) धायया. (५) प्रथाजानुयाजा व (६) वषट्कार 


ऐतरेयत्राह्मणा में विशेषण-विशेष्य सम्बन्ध से याज्या को प्रत्ति,' साह्य 
सम्बन्ध से धाय्या को “पत्नी, विशेषण-विशेष्य सम्बन्ध से प्रयाजानुयाज को दिववर्म' 
तथा साध्यसाधन व साहद्य सम्बन्ध से वषट्कार को देवपात्र' और 'धाता' कहा गया 
प्रतीत होता है । 


(७) भ्रग्न्याहृति तथा (८) वयाहुति- 


साध्य-साधन भाव से अ्ग्न्याहुति को स्वर्ग्याहुति तथा साह्य सम्बन्ध से 
बपाहुति को श्रमृताहुति कहा गया है । व्राह्मणाकार ने क्या का पर्याय रेतस्‌ दिया है। 
कौषीतकि ब्राह्मणा १०.५ में आत्मा ग्रौर वपा को पर्याय माना है। 

वपाहुति श्रौर वपा में श्रात्मतप और रेतस्‌ के ऊर्ध्वगमन का भाव समभ में 
आता है । इसका विश्वलेषण आगे किया जायेगा । 


(श) प्रकीणां शब्दों के पर्याय 


(१) राक्षस तथा (२) शत्रु (सपत्ना) 

राक्षस के श्रसुर, पाप्मा और ग्रत्रिणा पर्याय मिलते हैं । इनके मूल में परम्परा- 
सम्वन्ध दिखाई देता है। दीर्ध जिह्वा के विशिष्ट-चिन्ह के कारण आसुरी को 
दीर्धेजिह्वी कहा गया है । 

सपत्न के सजन्य, द्विषन्त तथा भ्रातृव्य पर्याय पाये जाते हैं । इनके निर्माण का 
आधार भी परम्परा-सम्बन्ध हो प्रतीत होता है । 


(३) गन्धर्व 


विशेषण-विशेष्य भाव के अनुसार गन्धवों को स्त्रीकामा कहा गया है । 
ऐतरेयब्राह्मणकार ने सोमक्रय के प्रसंग “मैं बतलाया है कि गन्धर्वो के स्त्रीकामा होने 
के कारणा वाक्‌ स्त्री बनकर गई। उसके बदले गन्धर्वो ने सोम को देवों के हाथ बेच. 


१-ऐ०ब्रा० १.२७ । २-शण०ब्ना० ९.४.१.८ । 
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दिया । यहां गन्धर्व का भाव सूर्य तथा स्त्री का भाव उसकी रश्मियों से लिया जा 
सकता है । मजरुवेंद मन्त्र १८।३८ पर शतपथ ब्राह्मण में व्याख्या करते हये लिखा है- 
“सूर्यो गन्धर्वः । तस्य मरीचयो5प्सरसः ।' 
(४) मिथुन 

परम्परा सम्बन्ध से मिथुन और दद्र पर्यायवाची कहे गये हैं । 

ऐतरेयब्राह्मणा में मिथ्रुन की कल्पना कई प्रकार से की गई है । ऐतरेयब्राह्मण 
५.१६ तथा ५.२२ में ब्रृहत्‌ श्रौर रथंतर को देव-भिश्रुन कहा गया है । पांचवीं पंचिका 
के १७,१८ तथा १९ वें खण्ड में मैथुन सम्बन्धी सूक्तों का विधान करते हुये त्रिष्टुभ्‌ 
रौर जगती को पशु मिथुन कहा गया हैं। ऐ०्बा० ५.२३ में वाकू ग्रौर मन को देवों 
के मिथुन कहा है । देवों के इस मिथुन से मिथुन पैदा होता है । ऐख्ब्रा०६.२ मे 
सुब्रह्मण्या और वेल के मिथुन की कल्पना प्रस्तुत की गई है । इन मिधुन-कल्पनाग्रो में 
सृष्टि प्रक्रिया का जो भाव ऐतरेयकार को ग्रभिप्र त है, वह स्पष्ट नहीं होता । 

(५) दिक्‌, (६) वृष्टि तथा (७) चक्षु 


प्राची दिशा कान्ति और ब्रह्मावर्चस की प्राप्ति का साधन होने से तेज और 
्रह्मवचंस्‌ कही गई है । 

वृष्टि के दुर और याज्था पर्याय मिलते हैं । इनमें कार्य-कारण तथा साहझु्य 
सम्बन्ध होने से ये पर्याय बने हैं। दृष्टि जीवन का द्वार (दुरः) होने से दुर कही गई 
हे । इसी प्रकार याज्या के द्वारा प्रक्षिप्त हवि वृष्टि के समान हष्टिगोचर होतो है, 
अतः याज्या ग्रौर बृष्टि को पर्यायवाची समभा प्रतीत होता हैं । 

चक्षु को विचक्षणा, सत्य और ऋत कहा गया है । परम्परा तथा कार्यका रर 
सम्बन्ध से थे पर्याय बनाये प्रतीत होते हैं । ग्रक्षिश्रंजन यो 'तेज' पर्याय कार्थकारण के 
सम्बन्ध से दिया गया है । 


` ' (८) पाश, (६) धन तथा (१०) ग्रह 


पाश को परम्परा सम्बन्ध से निधा कहा गया है । ग्राधाराधेय भाव से धन 
को राष्ट्र, तथा कार्यकारण, समान गुणा और परम्परा सम्बन्ध से गृह को दुर्य, प्रतिष्ठा, 
ऋतु और श्रोक पर्याय दिये गये है । द्वास्युक्त होने से गुट्रो को दुर्या, स्थिति के हेतु होने 
से प्रतिष्ठा, पौषक गुणा के कारणा ऋतु तथा निरंतर वस्तुओ्रों के संग्रहस्थल होने के 
कारणा ग्रोक कहा जाता है । 

(११) पूर्वकर्म, (१२) रेतस्‌, (१३) यज्ञ तथा (१४) सुकीत्ति 

परम्परा भाव से पूर्वकर्म को प्रत्न पर्याय दिया गया है। रेतस्‌ के प्र, 
पात्नीवत, नाभानेदिष्ठ पर्याय मिलते हैं। साथ ही रेत.सिक्त को वश्वानर और मरुत्‌ 


oo 
१-श०्ब्रा०९.४.१.८ । 
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कहा गया है। परम्परा साइच्य तथा कार्यकारण सम्बन्ध से इन पर्यायों का निर्माण 
हुआ प्रतीत होता है । ऐतरेयकार ने बतलाया है कि पात्नीवत-ग्रह का मंत्र धीरे से 
पढ़ा जाता है तथा रेतस्‌ का सेचन भी ध्वनिरहित होता है, श्रतः पात्नीवत ग्रौर रेतस्‌ 
पर्यायवाची हैं ।' नाभानेदिष्ठ सूक्त को ग्रनिरुक्त पढ़ने का विधान देते हुये ब्राह्मणकार 
कहते हैं कि वीर्य का नाम नहीं लेते, अतः नाभानेदिष्ठ को पढ़ना मानो वीर्य को सिंचन 
करना है 12 यहां साइइय भाव से दोनों को पर्यायवाची कहा गया है। 

साध्व-साधन सम्बन्ध से यश को श्री और हिरण्य पर्याय दिया गया है। 
विशेषण-विशेष्य भाव द्वारा सुकीति को देवयोनि माना गया है । ऐ०ब्रा०६.२६ में 
ब्राह्मणाच्छंसी द्वारा 'सुकीति सूक्त ° के पाठ का विधान बतलाते हुये कहा गया है कि 
यज्ञरूपी देवयोनि से वह यजमान को उत्पन्न करता है । सुकीतिसुक्त के पाठ से यजमान 
के संस्कार की ओर निर्देश भी यहां प्रतीत होता है । 

(१५) प्रतिष्ठा, (१६) रश्मि तथा (१७) वय 


प्रतिष्ठा के स्वाहाकृति, स्विष्टकृत्‌ एवयामरुत तथा पृथिवी पर्याय मिलते हैं । 
साध्य-साधन तथा आधाराधेय सम्बन्ध से ये पर्याय बने प्रतीत होते हैं । 

रश्मि को साध्य-साधन भाव से दिवाकीत्यं कहा गया है । ब्राह्मणा में उल्लेख 
हुआ है कि दिवाकीर्त्यं साम के द्वारा आदित्य को वांधा जाता है, ग्रतः उसे रश्मि का 
पर्यायवाची कहा गया है ॥* 

परम्परा सम्बन्ध से वय (पक्षी) को निऋति-मुख कहा गया है। 


(१८) वाजि तथा (१९) गर्दभ 


स्फूतिगुण की समानता के भाव से वाजि को इन्द्रिय-वीयं (इन्द्रियों की शक्ति) 
कहा गया प्रतीत होता हे । 

गर्दभ का 'द्विरेतावाजी' पर्याय मिलता है । यह पर्याय परम्परा सम्बन्ध के 
प्राधार पर बनाया गया है । गर्दभ का यह विशेष गुण ग्राधुनिक-विज्ञान द्वारा भी 
प्रमाणित हो चुका है । गर्दभ के द्वारा गर्दभी तथा घोड़ी से संतति उत्पन्न करने की 
विशेष बात लोक में प्रचलित है । 


ऐतरेयब्राह्मणा के पर्याय और वेदार्थ 


राम्यक्‌-परीक्षणा के पश्चात ऐतरेयब्राह्मण के पर्यायों की निम्नलिखित प्रवृत्तियां 
समझ में आती हैं- 


१-ऐ०ब्रा०६.३। २- वही ६.२७। ३-ऐतरेयकार द्वारा 'सुकीतिसुक्त' ऋग्वेद 
के दसवें मंडल का १३१ वां सूक्त है। ४-ऐ०ब्रा० ४.१६ । 

५-द्रष्टव्य 'म्युल का विवरण'-एम०सी० ग्रोहिल एनसाइक्लोपीडिया श्राव साइन्स 
एन्ड टेक्तोलाजी वोल्यूम 5, पृष्ठ सं०६२५ (संस्करण १६६०) 


5२ ऐतरेयत्राह्मणा का एक ग्रब्ययन 


(१) ऐतरेयब्राह्मणा के पर्याय प्रायः लाक्षणिक अथवा प्रतीकात्मक प्रयोग हैं । 
लक्षणा के उपादान ग्रौर लक्षणालक्षणा, दोनों भेदों के ग्रध्ययन के लिये पर्याप्त सामग्री 
इनमें विद्यमान है जिन ग्राधारों पर इनका निर्माण किया गया है, उनमें से श्रधिकांश 
उपचार” के अन्तर्गत आते हैं । ब्राह्मणाकार ने यज्ञक्रिया का प्रतिपादन करते हुये 
प्रत्येक मुख्य क्रिया के मूल में विद्यमान आध्यात्मिक या ग्राधिदेविक तत्त्व का उल्लेख 
प्रतीकात्मक प्रयोगों द्वारा किया है। जसे हविर्धानों को द्यावा-पृथिवी का, वाक्‌ को 
सरस्वती का, स्तोत्रिय को श्रात्मा का, प्राणों को समिधा का तथा अग्नि को पुरोहित 
का पर्यायवाची कहा है । 

(२) प्रकरणानुसार एक ही शव्द के विभिन्न पर्यायों का समीकरण होने पर 
वे सब परस्पर समानार्थी बन जाते हैं । इस प्रवृत्ति को देखते हुये श्रनुमान लगाया जा 
सकता है कि इनके मूल में कोई एक तत्त्व अवश्य रहा होगा, जिसके कारण 
बाह्मणकार ने भी इनमें भ्रभेद-हष्टि का आभास पाया है । हो सकता है कि यज्ञ को 
मूल तत्त्व मानकर इसके आध्यात्मिक, ्राधिदैविक व श्राधिभौतिक स्वरूप को समभाने 
के लिये हो इस प्रकार का प्रयास किया गया हो । उदाहरणा के लिये निम्न शब्दों के 
षर्यायों को समीकृत रूप में देखा जा सकता है- 

वाक्‌ को ब्रह्म, यज्ञ, होता, प्राणापान श्रादि; बह्म को यज्ञ, गायत्री, चन्द्रमा 
आदि; यज्ञ को प्रजापति, पांक्त श्रादि; पुरुष को पांक्त; श्रात्मा को होता; प्रजापति को 
संवत्सर; श्रग्नि को सवदिवता; श्राप को सर्वादेवता तथा अन्न को श्राप आदि कहा गया 
है । इनमें सब एक दूसरे के पर्यायवाची दिखाई देते हैं । 

(३) यह भी ष्टि में श्राया है कि उपसर्ग ग्रीर सर्वनाम शब्द भी कतिपय 
शब्दों के पर्याय रूप में प्रयुक्त हुये हैं । 'प्र' उपसर्ग प्राणा, रेतस्‌ और श्रन्तरिक्ष का 
पर्यायवाची माना गया है। '्रसौ' श्रौर एष” सर्वनाम सूर्य का तथा “क' प्रजापति का 
वाचक बताया गया है । ऐसा आभास होता है कि इस प्रकार के प्रयोगों की पद्धति 
ऐतरेयकार के समय प्रचलित थी, इसीलिये बिना किसी पुष्टिकरणा के उन्होंने सरलता 
पुर्वक इन्हें श्रपना लिया है । 


निष्कर्ष 


इस अध्याय के श्रन्तगंत प्राप्त सामग्री के अध्ययन से हम इस निष्कर्ष पर 
पहुचते हैं कि ऐतरेयकारब्राह्मण में ये पर्याय यज्ञ की विभिन्न क्रियाग्रो के स्पष्टीकरण 
के लिये ही प्रयुक्त हुये हैं। यदि इनका उपयोग वेदार्थ में किया जाय तो वेद के 
यज्ञमूलक अर्थ करने में इनसे पर्याप्त सहायता मिल सकती है । 


१-काव्य प्रकाश पृष्ठ५&, ग्राचायं विश्वेश्वर, १६६० । 


ऐतरेयत्राह्मण में निर्वेचन 
निर्वचन की परम्परा 


ऐतरेय' तथा ताण्ड्यमहात्राह्मणः में उल्लेख श्राया है कि शब्दों का निर्माण 
एक एक अक्षर को मिलाकर किया गया है- 'एकाक्षरा वै वाक ।” इस कथन के 
अन्नुसार यद्यपि शब्द की इकाई अक्षर (स्वर या स्वरव्यंजन समूह) है तथापि जो भाषा 
ग्राज उपलब्ध होती है, उसके समझने का प्रकार एक परम्परा के रूप में हमारे सामने 
प्राता है । इस परम्परा के अ्रध्ययन से ज्ञात होता है कि कुछेक पदों को छोड़कर शेष सब 
पद बहु-ग्रक्षर हैं और उनके अर्थ भी एक सम्बद्ध-समग्र-तत्त्व के रूप में किये 
जाते हैं 

पदों के अर्थो को जानने के लिये कुछ धातुओं की कल्पना करके उनके द्वारा 
निर्दिष्ट शःदों की व्युत्मत्ति या निर्वेचन करने की प्रणाली प्राचीनतम काल से ही चली 
ग्रारही है । जैसा डा० सुधीर कुमार गुप्त ने श्रपने शोधग्रन्थ "वेदभाष्य पद्धति को 
दयानन्द सरस्वती की देन” में दिखाया है कि निर्वचन ऋग्वेद श्रौर भ्रन्य संहिताग्रो 
में भी उपलब्ध होते हैं । इन निवंचनों की परम्परा शाखासंहिताओं द्वारा ब्राह्मणों में 
पर्याप्त रूप से विकसित हुई है । कालान्तर में यास्क के युग तक इनका सुप्रचलन हो 
गया था । 

डा० फतहसिह ने ब्राह्मणा ग्रन्थों से बहुत से निर्वचनों को संग्रहीत कर उनकी 
वैज्ञानिकता की समीक्षा करते हुये यह निष्कर्ष निकाला है कि वे निवंचन वैज्ञानिक 
कसोटी पर खरे उतरते हैं ।* प्रतः इस अध्याय में ऐतरेयब्राह्मणकार के द्वारा प्रदत्त 
निर्वचनों का अध्ययन करते हुये यह देखने का प्रयास किया जायगा कि ऐतरेयकार ने 
जो निर्वचन प्रस्तुत किये हैं, उनमें निवंचनो के क्या सिद्धान्त रहे हैं । 


ऐतरेयब्राह्मण में निरुक्ति-प्रदर्शक शैली 
ऐतरेयश्राह्मणकार ने पदों के निवंचनों को तीन प्रकार से प्रस्तुत किया है- 
(१) निरुक्ति के अन्त में निरुक्त-पद का भाववाची शब्द देते हुये : 


(२) 'ऐसा कहा जाता है! (इत्याचक्षते) इस वाक्य का उल्लेख करते हुये । 
(३) कारण का सामान्य कथन करते हुये । 


१-ऐण०्ब्रा० ५.३ । २-तां०ब्रा०४.३.३ । ३-पी-एच०डी० के लिये 
शोध-प्रबन्ध (राजस्थान विश्व विद्यालय) द्रष्टव्य ग्रध्याय ४ । ४-वे ०ए० 
द्रष्टव्य भूमिका का भाग । 
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(१) पहले प्रकार के अन्तर्गत निरुक्ति के लिये स्वीकृत शब्द का भाववाची शव्द 
देते हुये ऐतरेयकार श्रपने कथन की समाप्ति करते हैं। जै श्राग्नीभ्र, श्राज्य और 
आरस्भणीय पद की निरुक्ति के प्रसंग में कहा गया है-वह श्राग्नीध्र का श्राग्नीघ्रत्व है- 
'तदाग्नीध्रस्याग्नीभ्रत्वम्‌ ।”: वह श्राज्यों का श्राज्यत्व है-“तदाज्यानामाज्यत्वम्‌' ।? 
वह श्रारम्भणीय का ग्रारम्भणीयत्व है-'तदारम्भणीयस्या5ऽरम्भणीयत्वम्‌'3 श्रादि । 

निरुक्ति-विषयक इस प्रकार की शैली जिन पदों के निर्वचन में प्रयुक्त हुई है, वे 
इस प्रकार हैं- 

. ग्रपिशर्वराणि,* अ्रश्व,5 भ्रष्ट, आग्तीध्र,? श्राज्य.१ आतिथ्य, आरम्भणीय, २" 
ग्राहुति, 1 इष्टि, ग्रह,ग३ जातवेद,२१ धाय्या,: नानद,ः५ निविद,?? पर्याय, 
प्रायणीय,२० पुरोडाश," पुरोरुक्‌,” प्रैष,“ यूप, विराट,” वेदी, वैरूप,” शक्वरी ,२7 
पोडशी, संपात,29 स्वरसाम,3० साकमझवञ' तथा साम3२ । 

ये सब कुल मिलाकर २६ हैं । आठवीं पंचिका को छोड़कर प्रायः सभी 
पंचिकाश्रो में इस शैली पर निरुक्त पद प्राप्त हो जाते हैं । 

(२) दूसरी प्रकार की शेली में प्रस्तुत पद की निरुक्ति अथवा नामकरण का 
कारण बतलाते हुये “इसलिये ऐसा कहा जाता है-” इस वाक्य से उस समाप्त करते हैं। 
जैसे अग्तिष्टोम, आश्विन, न्यग्रोध श्रादि पदों के निर्वचन-प्रसंग में कहा गया है । श्रतः 
श्रग्नि की स्तुति होने के कारण श्रग्तिस्तोम को ही ग्रग्निष्टोम कहते हैं-'तस्मादग्निस्तोमम- 
ग्निस्तोमं सन्तमग्निष्टोम इत्याचक्षते' । इसलिये इसे ग्राश्विन कहते हैं-'तस्मादेतदाश्विन 
मित्याचक्षते ।' अतः नीचे की ओर बढ़ते रहने के कारणा इसे न्यग्रोध कहते हैं-तन्यग्रोहं 
सन्तं न्यग्रोधइत्याचक्षते, इत्यादि । 

र इस प्रकार की शेली के अन्तर्गत श्राठ शब्दों का निर्वचन प्रस्तुत हुआ है । वे 
इस प्रकार हैं- 

ध्रग्तिष्टोम,33 ग्राङ्विन,* चतुष्टोम, ज्योतिष्टोम,3* न्यग्रोध,” परिसारक,5 
मानुप,3? तथा होता ।५० 


१-ऐब्रा०२.३६ । २-वही २.३६ । ३-वही ४.१२ । 
४-वही ४.५ । ५-वही ५.१ । ६-वही १.१२ । ७-वही २.-३६। 


८-वही २.३६। ९-वही १.१५। १०-वही ४.१२। ११-वही १.२। 
१२-वही १,२। १३-वही ३.९ १४-वही ३.३६। १५-वही ३.१८। 
१६-वही ४.२ । १७-वही ३.६ । १८-वही ४:५। १६-वही १.७ । २०-बही- 
२.२३ । २१-वही २२-वही ३.६। २३-वही २.१ । २४-वही १.५ । 
२५-वही ३.६ । २६-वही ५.१ । २७-वही ५.७ । २८-वही ४.१ । २६-व 
४.३०। ३०-वही ४.१६। ३१-वही ३.४६। २२--वही ३. 
३३-वही ३.४३। ३४-वही ४.८ । ३५-वही ३.४३। ३६-वही ३.४३ । 
३७-वही ७.३०। २८-वही २.१९ । €-वही ३.३३। ४०-वही १.२ । 
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ऐतरेयब्राह्वाण में निर्वचन ८५ 


(३) तीसरी शेली द्वारा कारणा के सामान्य कथन मात्र से पद की निरुक्ति का 
आभास कराया गया है | उदाहरण के लिये ग्रहीन, तनूनपात्‌, महानाम्नी ्रादि लिये 
जा सकते हैं। श्रहीन की निरुक्ति के प्रसंग में कहा गया है कि इनमें कुछ भी नहीं 
छूटता-'न ह्‌ येषु किचन हीयते । बह तानूनपात्‌ हो गया-'तत्तावूनप्त्रमभवत्‌ । अतः य 
महानाम्नी हैं-'तस्मान्महानाम्न्य: आदि । 

उक्त प्रकार की शैली के अन्तर्गत कुल मिलाकर छे शब्द हैं- 

अभितृण्णावती,' श्रहीन,¦ ऊति, तनूनपात्‌" धाय्याः तथा महानाम्नी ।° 

इन विभिन्न शैलियों में एक स्थल पर यह भी देखने में श्राया है कि एक पद 
धाथ्या की निरुक्ति दो शैलियों में हुई है । प्रथम तथा तृतीय शैली इस शब्द की निरुक्ति 
के लिये अपनाई गई है । वैसे तनूनपात्‌ शब्द के भी दो निर्वचन प्रस्तुत हुये हैं । विभिन्न 
स्थलों पर पाये जाने पर भी उनमें तीसरी सामान्य शैली के ही दर्शन होते हैं । 

शैली से संबंध रखने वाली एक यह भी बात दृष्टि में ग्राई है कि ब्राह्माणाकार 
ने शब्दों के निर्वचन का संकेत देने से पूर्व कहीं कहीं प्रश्नों की अवतारणा की है यह 
वात षोडशी और होता शव्द की निरुक्ति के प्रसंग में देखी जाती है। कहा है कि 
षोडशी नाम क्यों पड़ा-'तदाहु: कि षोडशिनः ?' इसी प्रकार होता का निर्वचन करते 
हुये कहा है कि उसे होता क्यों कहते हैं-कस्मात्त होतेत्याचक्षते?' 


ऐतरेयब्राह्मणा के निवंचनों का श्रध्ययन- 


ऐतरेयब्राह्मण में कुल मिलाकर ४२ शब्दों का निर्वचन प्रस्तुत हुआ है । इनके 
ग्रतिरिक्त दो एक शब्द ऐसे भी हैं, जो प्रधान निरुक्त पद के पर्याय के रूप में उसी के 
साथ ब्राह्मणक्रार द्वारा रख दिये गये हैं । जैसे ग्रारम्भणीयम्‌ के साथ चतुविंशम्‌, तथा 
महानाम्नी: के साथ सिमा पद का उल्लेख हुआ है । ऐसे शब्दों के निर्वचनादि का उल्लेख 
सम्बन्धित पदों के साथ कर दिया गया है । 

नीचे उक्त ४२ पदों का श्रकारादिक्रम से भ्रध्ययन किया गया है । श्रध्ययन- 
क्रम में सर्व प्रथम निरुक्त पद का ऐतरेयकार द्वारा समभा हुआ अथे दिया गया है । 
अर्थ-प्रतिपादन करने वाले प्रमाणो का उल्लेख यथास्थान कर दिया गया है । 
तत्पश्चात्‌ निरुक्ति प्रदर्शन के लिये ग्रहणा किमे शब्द की व्युत्पत्ति के विषय में ब्राह्मणकार 
के कथन को उन्हीं की भाषा में समभा दिया है। 

आख्यानात्मक निवेचनो में ग्राख्यान -देकर निरुक्ति-विषयक क्रियापद में 
विद्यमान उपसर्ग, धातु आदि का विवेचन प्रस्तुत कर दिया गया है। साथ ही साथ 
तुलनात्मक अध्ययन के लिये शत्दो की निरुक्ति के सम्बन्ध में अन्य ग्रन्थों के संकेत भी 
दे दिये गये हैं। 


१-ऐश०ब्रा०-६.११। २-वही ६.१८। ३-वही १.२. ४-वही १.२४। 
तथा २.४। ५-वही ३.१८ । ६-वही ५.७॥ 


८६ ऐतरेयब्राह्मणा का एक श्रध्ययन 
निरुक्त पदों का विषयनिष्ठ वर्गीकरण- 


श्रकारादिक्रम से जिन शाब्दों के निर्वचनों का श्रध्ययन यहां किया गया है, 
उनका विषयनिष्ठ वर्गीकरण निम्न प्रकार से किया जा सकता है- 

(क) यज्ञ नाम-अ्रग्निष्टोम: (१), चतुष्टोमः (१६). ज्योतिष्टोमः (१७), 
प्रायणीयः (२६), तथा षोडशी (२७) । 

(ख) स्तोम, साम, शस्त्रादि-श्रपिशवं रारि (२). ग्रभितृण्एवती (३), अ्रष्टा: 
(५), आज्यं (८), ग्राश्विनं (११), धाय्या (२२), नानदं (२२), निविद्‌ 
(२३),पुरोरुक्‌ (२८), प्रेषः (२९), महानाम्नी (३०), विराट्‌ (३३). 
वैरूपं (३५), शक्वरी (३६), संपातः (३८), साकमश्वं (४०), तथा 
सामन्‌ (४१) । 

(ग) यज्ञ के दिन-विशेष-प्रहीनं (६), श्रारम्भगीयं-(१०) तथा स्वरसामन्‌ 
(३९) । 

(घ) यज्ञीय धर्म व उपकररा-श्राग्तीध्रः (७), ग्रातिथ्यं-(&), आहतिः 
(१२), इष्टिः (१३), ऊतिः (१४), ग्रहः (१५), जातवेदस्‌ः (१८), 
तनूनपात्‌ (१६), पर्यायः-(२४), पुरोडाशः (२७), यूपः (३२), वेदिः 

३४ श्रौर होता (४२) । 
(ङ) प्राकृतिक पदार्थ-न्यग्रोवः (२१) तथा परिसारकम्‌ (२५) । 
(च) प्रकीणं-भ्रशवः (४) तथा मानुषम्‌ (३१) । 


निर्वचनों का श्रकारादिक्रम से अध्ययन 


` १- अग्तिष्टोम:ः-यज्ञ का नाम जिसमें अ्रग्नि की स्तुति की जाती है । अग्नि के 
साथ स्तुति श्रथ॑ वाली “स्तोम्‌ धातु से इसकी व्युत्पत्ति का संकेत मिलता है । ऐतरेयकार 
ने इसके निर्वेचन को एक ग्राख्यायिका देकर इस प्रकार समझाया है- श्रग्तिष्टोम ग्रह 
ही है । देवों ने 2 ग्रग्नि की स्तोम से स्तुति की, इसीलिये अग्निष्टोम नाम पड़ा'-'स वा 
एषो$ग्निरेव यदर्निष्टोमस्तं यदस्तुवंस्तस्मादग्निस्तोमस्तमग्निस्तोमं सन्तमग्निष्टोम 
इत्याचक्षते’ ।* 

इस निरुक्ति में निम्न दो बातें विचारणीय हैं- 

(१) पहली बात यह है कि“स्तोम्‌ धातु अपने ही गुणों के ग्राविष्करणा 
(इलाघा) में प्रपुक्त हुई है । यहां देवों ने अग्नि की स्तुति की है (जो इलाघा के अन्तरगत 
नहीं आती) । ऐतरेयब्राह्मणाकार ने एक स्थल पर निर्देश किया है कि भ्रग्नि ही सब 


१-यहां कोष्ठकों में नीचे के श्रकारादि ग्रध्ययन में प्राप्त निवंचन-संख्या दी गई है । 


२-जिन देवो ने थ्रग्नि को स्तुति की, उनका संकेत श्रागे पर चतुष्टोम के 
प्रसंग में कर दिया गया है । ३-ऐ०ब्रा०३.३३ । 


ऐतरेयब्राह्मण में निर्वचन ५७ 


देवता है-'ग्रग्निवे सर्वा देवताः' ।* यद्यपि इस यज्ञ में सभी देवताग्रों को भाग मिलता 
है, किन्तु श्रग्नि का ही स्वरूप होने से उन सबका श्रन्तर्भाव अग्नि में हो जाता है । 
ग्रतः देवों का अग्निस्तवन श्रग्नि का श्रात्मस्तवन होने से “स्तोम्‌ धातु का प्रयोग सार्थक 
हो जाता है ।१ 

(२) दूसरी बात है-प्रग्निस्तोम का अग्निष्टोम के रूप में परिवर्तन । ऐतरेय- 
कार ने इसका समाधान करते हुये बतलाया है कि अग्निस्तोम का परोक्ष रूप अग्निष्टोम 
हो गया है । वणां-परिवतंन के कारण स्त' का "ष्ट' हुआ है । 

२-अपिशवंराणि-छन्दों का समुह विशेष, जिसमें वारह स्तोत्र होते हैं ।२ 
अ्पिशर्वराणि के निवंचन के लिये दी हुई श्राख्यायिका निम्न प्रकार है- 

“दिन का श्राश्रय देवों ने लिया और रात्रि का असुरों ने । बराबर शक्ति के 
होते से वे एक दूसरे से प्रभावित नहीं होते थे । इन्द्र ने देवों से कहा कि रात्रि में मेरे 
साथ कौन रहेगा, जिससे भ्रसुरों को निकाल दें। देवों में से किसी ने उसकी बात को 
स्वीकार नहीं किया । केवल रात्रि के देवता छन्द उसके साथ चल दिये । वे भयभीत 
इन्द्र को श्रन्धकार के पार ले आये । मृत्युरूपी श्रन्धकार से निकाल लाने के कारण ही 
इनका नाम श्रपिशर्वराणि हु्रा'- 

“प्रपि शर्वर्या अ्नुस्मसीत्यन्न्‌वन्नपिशर्वराणि खलु वा एतानि छन्दांसीति हस्माऽऽ- 
हुतानि हीन्द्र रात्रेस्तमसो -मृत्योबिभ्यतमत्यपारयंस्तदपि शर्वराणामपि शर्वरत्वम्‌' ।५ 

शब्द-शास्त्र के ग्राधार पर देखने से ज्ञात होता है कि यह शब्द भ्रपि शवंरारिण 
से बनता है । शार्वरम्‌ शब्द श्रन्धकार के लिते श्राता है। कोष में अपि शब्द का एक श्रथ॑ 
'आहरण' भी दिया गया है । यह सम्भव प्रतीत होता है कि अपि शब्द उस काल में 
'वारलेजाने' श्र्थं में प्रयुक्त होता रहा हो । इसके भ्रनुसार निर्वचन करते हुये-जो 
(शर्व रं) अन्धकार के (अपि) पार पहुंचाते हैं, उनका नाम भ्रपिशवरारि रखा गया है। 
१ थवा श्रपि ग्रति’ का परोक्ष रूप भी हो सकता है। 

३-अभितृण्णवती-ऋचाओों के समूह विशेष का नाम । अभि पूर्वक/तृण्‌ 
(प्रदने) धातु में वतुप्‌ प्रत्यय लगाकर इसका निर्माण किया प्रतीत होता है । 
डा० फतहसिह ने इस शब्द के निर्वचन के विषय में ऐसा ही उल्लेख किया है ।” 

ब्राह्मणकार ने इस शब्द की निरुक्ति के लिये एक माख्यायिका प्रस्तुत की है- 


“इन्द्र प्रातः सवन में विजय प्राप्त न कर सका । परन्तु उसने इन मंत्रों द्वारा 
मध्यसवन में (अ्भितृणत्‌ ) भेदन किया, इसलिये इनको भ्रभितृण्णवती कहा जाता है- 


~ ज जज  ््््््ए्टअअ@् 


१-ऐ०ब्रा० १.१,२.३ । २-तु०क ०वै ०ए०पृष्ठ १४, श्रग्निष्टोम पद । ३-ऐश०ब्रा० ४.६ । 
४-ऐ ०ब्रा ० ४.५-इसी प्रकार का उल्लेख गो०ब्रा०२.५.१ में भी हुआ है-वै०ए०पु० 
५२ भी देखें । ५-पद्मचन्द्र कोष पृष्ठ०३३। ६-वै०ए०पृ० ५४। 


शिळ... 


भने ऐतरेयत्राह्मण का एक अध्ययन 


'इन्द्रो वे प्रातः सवने न व्यजयत । ख एताभिरेव माध्यन्दिनं सवनमभ्यतुरा- 
द्यदभ्यतृरो त्तस्मादेता अभितृण्णवत्यौ भवन्ति’ ।२ 

श्रभितृण्णावती ऋचायें सात होती हैं। इनकी विशेषता यह्‌ है कि इन सवें 
“प्रभितृण्‌' का भाव या रूप विद्यमान है । ये ऋचायें क्रमशः ऋ०६-१७.१-३,ऋ ० 
१-१०४.९., ऋ०३-३५.६, ऋ०३-३६.२ तथा ऋ०३-३२.१५ हें । 

ऐतरेयकार को उक्त विशेषता के कारण ही ये ऋचायें श्रभितृण्णावती अभिप्रेत 
प्रतीत होतो हें । उपयु क्त श्राख्यान इस “विशेषता के आधार या कारणा को बताता 
मालूम पड़ता है । 

४-प्रश्व-घोडे का नाम । 

` ऐतरेयकार ने ग्रश्‍व शःद के लिये एक श्राख्यान प्रस्तुत किया है-'भ्रसुरों ने 
देवों को फिर सताया । देवों ने घोड़ा वनकर श्रसुरों को श्रपनी टापों से मार दिया । 
इसीलिये घोड़ों का नाम श्रइव हुआ' 

'तान्हस्मान्वेवाऽऽगछन्ति समेव सज्यन्ते तानश्वा भूत्वा पदद्भिरपाव्नत । यदश्वा 
भूत्वा पद्धिरपाध्नत तदश्वानामश्वत्वम्‌" 13 

यहां श्रशव की निरुक्ति स्पष्ट नहीं हो पाती । यह सम्भव है कि अश्व का 
निर्माण तो"ग्रश्‌ धातु से ही हुआ हो, किन्तु उसका अर्थ “पैरों से मारना (पद्भिरपा- 
घनत रहा हो । 

निरुक्त में यास्काचार्य ने 'ग्रइनुतेऽध्वानं महाशनो भवतीतिवा' कहकर ग्रश्व का 
निवंचन किया है । प्रथमः निर्वचन" ्रशङ, व्याप्तौ से क्वनू प्रत्यय करके तथा दूसरा” 
अशु भोजने से क्वन्‌ प्रत्यय करके किया है । उणादि कोर्ष में प्रथम धातु द्वारा ही 
निरुक्ति बताई गई है । 

एया०्ने भायो० एक्वो (९६४०) और लेटिन एकुउस्‌ (९१५८७) के आधार पर 
“ङ्व? को अनिरुक्त माना है । 

५-ग्रष्टा:-क्रय के पश्चात्‌ प्राचीन वंश की ओर ले जाते हुये सोम के लिये 
पठित भ्रष्ट-संख्यक ऋचागओरों का समूह । 

ऐतरेयब्राह्मणाकार ने भ्रष्ट शब्द की निरुक्ति का संकेत “ग्रश्‌ प्रापरो से किया 
है । इसकी पुष्टि उन्होंने निम्न श्राख्यान द्वारा की है - 

“देवता जब सोम राजा को क्रय करके मनुष्यों के पास ग्राये तो उसकी शक्तियां 
तथा इन्द्रियां सब दिशाओं में फोल गई । उन्होंने एक ऋचा हारा उनको एकत्र करने 
का प्रयत्न किया, परन्तु वे न कर पाये। इसके पश्चात्‌ क्रमशः दो, तीन, चार, पांच, 
छै और सात ऋचाग्रों से भी वे उनको इकट्ठा न कर सके । अन्त में श्राठ ऋचाओं से 
उनको सफलता प्राप्त हुई । 


nnn ् oo ना न. 


१-ऐश्ब्रा० ६.११ । २-बही ६.११ । ३-वही ५.१। 
४-नि०२.७। ५-उ०्को० १.१५१। ६-ए०या०पृ० ८६। 


ऐतरेयब्राह्मण में निवंचन ८६ 


'तान्यष्टाभिरवारुन्धताप्टामिराइनुक्त यदष्टाभिरवारुन्धताष्टाभिराइनुवततद- 
ष्टानामष्टत्वम्‌' |? 

भ्रष्ट को अष्ट इसलिये कहते हैं कि इससे भ्रइ्नुते अर्थात्‌ प्राप्ति होती है । 
यास्क का भी यही मत है।? डा० फतहसिंह ने कोषीतकि ब्राह्मणा श्रादि के ग्रधार पर 
इसका निर्वत्रन ५ प्रशू भोजने से किया है ।३ ए०्या० ने भायो० ओक्टो (-टु) और 
यूनानी ओक्टो को उद्घुत कर इसके निर्वचन को अनावश्यक माना है ।* 

६-श्रहीनम्‌-यह यज्ञकर्म के लिये ग्रहणीय दिन विशेष का नाम है। इन्हें 
परांची कहते हैं श्रर्थात्‌ ये ग्रकेले ही श्राते हैं। ये पांच दिन होते हैं, जिनमें क्रमशः 
चतुविश, श्रभिजित्‌, विषुवत्‌, विश्वजित्‌ श्रौर महाव्रत सूक्त पढ़े श्राते हैं 1 

ग्रदीन के निर्वचन के लिये ऐतरेयकार इतना ही कहते हैं कि इनमें कुछ छूटता 
नहीं है, श्रतः ये ग्रहीन कहलाते हैं-'अहीनाहि ह वा एतान्यहानि न हयेषु किचन 
हीयते' ।° 

उपयुक्त कथन से अहीन शव्द की नत्र समास पूर्वक“हा त्यागे से निरुक्ति 


७-श्राग्नीध्र-वह शाला (स्थान) जहां यज्ञ की अ्रग्नि को प्रज्वलित किया 
जाता है । 

श्राग्नीक्र शब्द की निरुक्ति के विषय में ब्राह्मणाकार द्वारा जो संकेत प्रस्तुत हुआ 
है, उसके अनुसार अग्नि के साथ“ धारणो से इसका निर्माण हुआ प्रतीत होता है । 
इसके निर्वचन की पुष्टि में ब्राह्मणाकार ने निम्नांकित श्राख्यान प्रस्तुत किया है- 

“इन लोकों में देव और ग्रसुर भगड़ते थे । देवों ने (उत्तरवेदी के दक्षिण में) 
ऋत्विजों के बैठने के स्थान (सदस्‌ ) को ग्रहण किया । श्रसुरों ने देवों को वहां से उठा 
दिया । तब देवता श्राग्नीध्र (उत्तरवेदी के बाई ओर) पर चले गये । वहां वे पराजित 
न हो सके । श्रतः वे आाग्नीन् में बेठते हैं, सदस्‌ में नहीं ।' 

अग्नीध्र में वे धरणा किये जाते हैं, इसीलिये उसे ग्राग्नीh्र कहते हैं- 
'्रारतीध्रे हू यधारयंत यदाग्नीभ्रेऽधारयंत तदाग्नी प्रस्या55ग्नी ध्रत्वम्‌' ।” 

इस पद में श्रा अग्नि४धृ का योग प्रतीत होता है । अग्नि के इ! को “ई? 
उच्चारणा-झंथिल्य के कारण हुमा हो सकता है । डा० फतहसिंह के मत में ग्राग्नीभ्र 
“अग्नि के प्रज्वलित करने के स्थान' को कहते हैं । अग्नि में सब देवों का समावेश होने 
के कारणा वे श्राग्तीh्र रूपअपने घर में ही बेठते हैं। संभव है कि इसी कारणा 
“ग्राग्नीध्र' में 'ग्रग्नि' का प्रयोग समस्त देवों का वाचक हो-'ग्रग्तिवे' सर्वा देवता: । 

८-भ्राज्यानि-यह कुछ स्तुति गीतों का नाम हे । आग्नीध्रशाला से अ्रग्ति को 
सदस्‌ शाला की ओर ले जाते हुये इनका पाठ किया जाता है । 


१-एऐ०ब्रा०१.१२। २-नि०३.१०। ३-वै०ए० पृ० ७२। ४-एण्या०-पृ०ऽ६ | 
५-ऐ०ब्रा० ६.१८। ६-वही ६.१८। ७-ऐब्रा०२.३६। ८-वे० ए० पृ० ७७ 
भी देखें । 


£० ऐतरेयब्राह्मणा का एक अध्ययन 


देवता इनके द्वारा जीत गये और अपने स्थान पर ग्रा गये, इसलिये इनको 
ग्राज्य कहते हैं- 

ते वे प्रातराज्ये रेवा$5जयन्त श्रायन्यदाज्ये रेवा$5जयन्त श्रायंस्तदाज्यानामाज्य- 
त्वम्‌ ।* 

इस कथन से जो निर्वचन का सकेत मिलता है, उसके अनुसार श्रा उपसर्ग 
पूर्वक “जि जये तथा “इस गतो से मिलकर ग्राज्यं बनता है । 'ग्रजयन्त' क्रिया के साथ 
“प्रायन्‌' क्रिया का प्रयोग भी है। ग्रतः इस शब्द के निर्माण में दो धातुओं का योग 
दिखाई देता है । 

इस शब्द के निर्वचन की पुष्टि ब्राह्मणाकार ने आग्नीध्र शत्द की पुष्टि के लिये 
दिये हुये श्राख्यान के उत्तरार्धं से की है । इसका उल्लेख इस प्रकार है । 

असुरों ने देवों के सदस्‌ की अग्नि को बुझा दिया । देवों ने श्राग्नीध्र से सदस्‌ 
की अग्नि को जला दिया । इस प्रकार उन्होंने अ्रसुरों और राक्षसों को हरा दिया । 
उन्होंने यह विजय प्रातःकाल के आज्यों द्वारा पाई और वे श्रपने जीते हुये स्थल पर 
ग्रा गये ।! 

कौषीतकि ब्राह्मणा के श्राधार पर डा० फतहसिह ने इस शब्द का निवंचन “जि 
जये से समभाया है । इस ब्राह्माणा में इसका संकेत केवल 'अजयन्त' क्रिया द्वारा प्राप्त 
होता है- 

“ग्राज्येन वे देवाः सर्वान्‌ कामानजयन्त सर्वेममृतत्वम्‌” ।* 

यहां अन्त में “प्रायन्‌' या 'प्राप्नुवन्‌' क्रिया अमिनिहित प्रतीत होती है-श्रविद्यया 
मृत्यु तीर्त्वा विद्ययामृतमण नुते! ॥। यदि ऐसा हो तो यह वचन भी ऐतरेय के मत का 
पोषक होगा । 

&-अ्रातिथ्यमु-हवि विशेष का नाम हे जो सोम के श्रागमन पर बनाई 
जाती है ।5 

ऐतरेयब्राह्मण में उल्लेख हुआ है कि सोम राजा यजमान के घरों में आता है। 
उसके सत्कार के लिये जो हवि बनाई जाती है, उसे 'ग्रातिथ्यम्‌” कहते हैं । यही 
आतिथ्य का ग्रातिथ्यत्व है- 

“सोमो वै राजा यजमानस्य गृहानागच्छति । तस्माएतद्धविरातिथ्यं निरूप्यते 
तदातिथ्यस्यऽऽतिथ्यत्वम्‌ ।५ 

उक्त कथन के श्रनुसार ग्रातिथ्य शब्द को डा० फतहसिह्‌ ने" श्रत्‌ गमने से 
निष्पन्न हुश्रा माना है।” यहां श्रा“श्रत्‌ से श्रातिथि बनाकर “तस्मै हितम्‌' अर्थ में 
आतिथ्य बनाया गया है । 


१-९०ब्रा० २.३६ । २-वं०ए०्पृ० ७९ । ३-कौ०ब्रा० १४.१ । 
४-यजुर्वेद संहिता ४०.१४ | ५-एऐ०ब्रा० १.१५ ॥ ६-ऐऽ०ब्रा० १.१५ । 
७-वे०ए०्पृ०७६ । 


ऐतरेयब्राह्मण में निवेचन ६१ 


१०-आरम्भणीयम्‌-सोमयज्ञ के प्रथम दिन का नाम, जिससे संवत्सर-सत्र का 
आरम्भ किया जाता है। ऐतरेयकार ने इसके नामकरणा के विषय में इस प्रकार 
उल्लेख किया है-'इसी से संवत्सर का आरम्भ करते हैं । स्तोमों, छन्दों और सब 
देवताओं का भी आरम्भ इसी से होता है। यदि इस दिन आरम्भ न हो तो न छन्द 
का और न देवता का आरम्भ समझा जायेगा। इसीलिये इसको आरम्भणीय 
कहते हैं- 

ऐवेन वै संवत्सरमारभन्त, ऐतेन स्तोमांश्च च्छंदांसि चेतेन सर्वा देवता 
अ्नारव्धं वेतच्छन्दोऽनारव्धा सा देवता यदेतस्मिन्नहनि ना55रभन्ते तदारम्भणीयस्या 
55र२म्भणीयत्वम्‌ ।' 

इस कथन में श्रारम्भणीय की निरुक्ति का जो संकेत मिलता है, उसके अनुसार 
ग्रा उपसर्ग पूवंक४रम्‌ राभस्ये से इसकी व्युत्पत्ति होती दिखाई देती है । कौषीतकि 
*व्राह्मणा2 में भी इसी प्रकार का उल्लेख मिलता है । 

ऐतरेयत्राह्मण में इसे चतुविंश भी कहा गया है । इसका कारणा बतलाया है 
कि चौबीस स्तोमों श्रथवा चौबीस ग्रधंमासों से संवत्सर का आरम्भ होता है ।3 

११-प्राश्विनम्‌-एक शस्त्र (स्तुति-मंत्र-समूह) का नाम है । श्रतिरात्र क्रतु में 
प्रयुक्त इस आश्विनशस्त्र में एक सहस्त्र मंत्र होते हें- ग्राश्विनं है व तद्यदर्वाक्‌ सहस्त्रमू'।' 

श्राड्विनं शब्द के निर्वचन को बतलाने से पूर्व इस शास्त्र के प्रथम मंत्र के 
बिषय में ऐतरेयकार द्वारा जो प्रकाश डाला गया है-उसका विवरण प्रस्तुत करना 
अप्रासंगिक न होगा । 

कुछ लोग “अग्निर्होता गृहपतिः स राजा से प्रारम्भ होने वाले मंत्र को 
प्रथम मानते हैं तथा कुछ लोग “अग्नि मन्ये पितरमग्नि”” से प्रारम्भ होने वाले मंत्र 
को इस शस्त्र का प्रथम मंत्र मानते हैं । इस पर ऐतरेयकार का कहना है कि आश्विन- 
शस्त्र के उपक्रम में “ग्रग्निर्हाता ग्रहपति:' वाला मंत्र ही आदरणीय है। दूसरा मंत्र 
इसलिये ग्रहणीय नहीं है कि इसमें भ्रग्नि शब्द बारबार भ्राता है । यदि मंत्र में भ्रग्नि 
शब्द बारबार आ्रायेगा तो होता आग में गिर पडेगा ।? 

इस शब्द के निर्वचन का संकेत ब्राह्मणकार द्वारा दिये हुये आख्यान से प्राप्त 
होता है । ग्राख्यान इस प्रकार है- 

“प्रजापति ने अपनी लड़की सूर्या सावित्री को सोम राजा से ब्याह दिया। 
आगन्तुक देव-अतिथियों के लिये प्रजापति ने वहतु (अतिथि को विदाई के समय दी 
जाने वाली भेंट) के रूप में सहस्त्र मंत्रों का शस्त्र प्रस्तुत किया । देव इसका निरणांय 


१-ऐ०ब्रा० ४.१२ । २-को० ब्रा० १६.३। ३-ऐश०ब्रा० ४.१२। 
४-ऐश्ब्राऽ ४.७। '। ४-क्र० ६.१५.१३ । ६-वही १०-७.३ । 
७-ऐ०ब्रा० ४.७ । 


&२ ऐतरेयब्राह्मणा का एक ग्रध्ययन 


न कर सके कि हजार मंत्र किसके हों ? इसका निरांय करने के लिये उन्होंने धावन- 
प्रतियोगिता का श्रायोजन किया । सूर्य को दौड की ग्रन्तिम सीमा नियत किया गया । 
अग्नि, उषा और इन्द्र को, श्रश्विनों ने यह कहकर कि इस शस्त्र में तुम्हारे भी मंत्र 
होंगे, मना लिया । वे पीछे हट गये । प्रश्विद्वय विजयो हुये और उन्होंने इस शस्त्र 
को व्याप्त कर लिया । श्रत: इसका नाम “ग्राड्विनम्‌” हो गया'- 

“तदश्विना उदजयताभश्विनावाइनुवातां यदश्विना उदजयतामर्विनावाइनुवातां 
तस्मादेतदाश्विनमित्याचक्षते'” ८ 

“अश्नुवाता” क्रियापद को देखने से ज्ञात होता है कि “प्रश्‌ व्याप्तौ से 
“आश्विन” की निरुक्ति हुई है । सामान्य रीति से अश्विन्‌ में तस्येदम्‌-प्रण्‌ प्रत्यय 
लगाकर इस शत्द को व्युत्पत्ति सिद्ध हो जाती है । 


१ २-श्राहुतिः -देवों का ग्राह वान 


दीक्षणीय-इष्टि कीं प्रशंसा में उन इष्टियों में विद्यमान श्राहुतियों के वाचक 
शब्द कीं निरुक्ति का संकेत देते हुये ऐतरेयकार इस शव्द की शुद्धि के विषय में प्रकाश 
डालते हुये कहते हैं कि श्राहुति के स्थान पर श्राहुति शब्द ग्रहणीय है--- 

““ग्राहूतयो बै नामैता यदाहुतय एतामिवे देवान्वजमानो हवयति तदाहुती- 
नामाहूतित्वम्‌ ।'3 

उपत्रु'कत कथन से प्रतीत होता है कि ग्राहुति शब्द की निरुक्त उस काल में 
हु दानादनयोः से हुआ करती थी । ब्राह्वाएकार ने इस पर आपत्ति की है। उनका 
कहना है कि यजमान इनके द्वारा देवताग्रों को ब्रुलाता है । ग्रतः इसकी व्युत्पत्ति 
“हवे ग्राह वाने से मानी जाए । "हवे धातु से निष्पन्न श्राहृति शब्द में दीर्घं ऊ 
का ग्रहण हुश्रा है । शतपथब्राह्मण में भी इसी प्रकार का भाव व्यक्त हुआ है।* 
डा० फतर्हासह ने इस निरुक्ति को पूर्ण युक्तिसंगत, स्वाभाविक और मौलिक 
माना है ।* 


१३-इष्टिः-यजमात के द्वारा संपाद्य कर्म का नाप श्रथवा लघु याग । 


दीक्षणीय-इष्टि का निरूपणा करके ऐतरेयकार ने इसकी प्रशंसा के लिये इण्टि 
शब्द के निर्वचन का संकेत दिया है। इसकी पुष्टि में उन्होंने श्राख्यायिका 
प्रस्तुत की है- 

“यज्ञ देवों के पास से चला गया । देवताओं ने उसको इष्टियों द्वारा बुला 
भेजने की इच्छा की । इष्टित्व यही है कि उन्होंने इनके द्वारा बुलावा भेजने की 
इच्छा की'-- 


१-ऐ०ब्रा० ४.७-८। २-त्रही ४.८॥ ३-वही १.२। ४-श०वब्रा० ११.२.२.६। 
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ऐतरेयब्राह्मगा में निर्वचन ९३ 


“ज्ञौ वे देवेभ्य उदक्रामत्तमिष्टिभिः प्रैषमेच्छन्‌ यदिष्टिभिः प्रे पमैच्छंस्त- 
दिष्टी नामिष्टित्व्रम्‌ । ११ 

उक्त कथनानुसार इष्टि शब्द की व्युत्पत्ति इच्छार्थक इष्‌ धातु से हुई प्रतीत 
होती है । प्रायः “यज्‌ “देवपूजासंगतिक रणदानेपु'” से इतकी व्युत्पत्ति की जाती है । 
उस काल में प्रचलित इस निरुक्ति का निराकरण करते हुये ब्राह्मणकार ने अपनी 
निरुक्तिः दी हैं । 

१४-ऊतिः-इष्टि ग्रीर ्राहुति मिलकर ऊति कहलाते हैं । 


ब्राह्मगाकार ने उल्लेख किया है कि ये ऊतियां हैं । इनके द्वारा देवता यजमान 
के सोम यज्ञ में आते हैं । जो इष्टि रूप स्वर्ग के मार्ग हैं तथा (स्रुतयः) उन मार्गो 
के अवयवरूप में जो ग्राहुतियां हैं-वे दोनों ऊतियां हैं तथा यजमान को स्वर्ग प्राप्त 
कराने वाली हैं- 

“ऊतय; खलु वै ता नाम याभिर्देवा यजमानस्य हवमायान्ति ये वे पन्थानौ 
याः स्रुतयस्ता वा ऊतयस्त उ एवँतत्स्वर्गयाणा यजमानस्य भवन्ति । 3 

इस कथन से ऊति शब्द के निर्वचन के लिये दो संकेत प्राप्त होते प्रतीत 


AU 


होते 

(ग्र) एक संकेत द्वारा ति शब्द की व्युत्पत्ति “हवं” में विद्यमान “हवे 
आह वाने से होती हैं । इसके श्रनुसार “हवे धातु से हृति बनाकर वर्णाविकार के 
द्वारा हु का ऊ आदेश होने पर ऊति शब्द बनाया गया है । 

(आ) दूसरा संकेत “श्रायान्ति” क्रिया पद में मिलता है, जिससे श्राड्‌. पूर्वक 
“वा प्रापणे (घ्रापणां गतिः) से वरां विकार होकर ऊति शब्द का निर्माण हुभ्रा है । 
“ये स्वर्ग को प्राप्त कराती हैं” इस अर्थ में “या से ऊति का निर्माण लक्ष्य पर ठीक 
पहु चता प्रतीत होता है । 

“या धातु से ऊति की निष्पत्ति भाषा-विज्ञान की दृष्टि से संगत प्रतीत नहीं 
होती । यास्क ने इसे “ग्रव्‌ धातु का संप्रसारण रूप माना है। "“ग्रव्‌ धातु-पाठ में 
गत्यर्थक भी है- निघंटु में “अवति को गतिकर्मा धातुओं. और ऊति को पदनामों में 
पढ़ा गया है । पदनामों को भी स्वामी दयानन्द सरस्वती तथा डा० सुधीर कुमार 
गुप्त ने गत्यर्थक माना हैं । हो सकता है ऐतरेयकार ने “ग्रायान्ति” का प्रयोग ऊति 
के “या धातु के पर्याय रूप में किया हो और उन्हे ऊति की निरुक्ति "श्रव से ही 
अ्रभिप्रत हो । ऐसा ब्राह्मणों के निर्वचनों में श्रनेक बार देखने को मिलता है । 

आधुनिक सम्प्रदाय में ऊति शब्द की निष्पत्ति “ग्रव्‌ रक्षणो से की जातो है। 


१४-ग्रहः-सोम-पूरित उपांशु और श्रन्तर्याम नामक घटों पर रखे हुये छोटे 
प्याले (लघु चमस) ग्रह कहलाते हैं । 


१-ऐण्ब्रा० १.२ । २-तु०को०्वे ०ए०पुृ० १०२। ३-ऐश०ब्रा० १.२ । 


६४ ऐतरेयब्राह्मण का एक श्रध्ययन 


ऐतरेयब्राह्मणाकार ने इस शब्द के निर्वचन का संकेत एक आख्यायिका द्वारा 
प्रदर्शित किया है- 

“यज्ञ देवों के पास से चला गया । उसे प्रष मंत्रों द्वारा प्राप्त किया गया । 
उस प्राप्त किये हुये यज्ञ को उन्होंने ग्रहों के द्वारा स्वीकार किया । इसीलिये इनको 
ग्रह कहते हैं - 

“तं (यज्ञ) वित्त (लब्धं) ग्रहैव्यंग्रहणात यद्वित्त ग्रहैन्नगरृह णत तदग्रहारां 
ग्रहत्वम्‌ ।””" 

उक्त कथन में जो “व्यग्रहणत” क्रिया पद है-उसप्रें विद्यमान "ग्रह. 
(उपादाने) धातु से इसकी निरुक्ति प्रर्दाशत की गई प्रतीत होती डा० फतहसिह 
ने शतपथब्राह्मण से कतिपय उद्धरण देकर दिखाया है कि इस पद के इसी प्रकार के 
निवेंचन के आधार पर ब्राह्मणों ने इसे श्रनेक श्रर्थो का वाचक साना है 1१ 


१६-चतुष्टोमः-एक यज्ञ का नाम है। ऐतरेयब्राह्मणाकार ने अग्निष्टोम, चतुष्टोम 
ग्रौर ज्योतिष्टोम (यज्ञो कों) भ्रग्नि का ही रूप माना है ।3 


इस शब्द की निरुक्ति का संकेत ब्राह्मणकार द्वारा दी हुई एक श्राख्याथिका 
में मिलता है- 
““चलुविंष देवता वसु, रुद्र, आदित्य और विश्वेदेवा ने चार स्तोम त्रिवृत्‌, 
और पंचदश, सप्तदश तथा एकविश से श्रर्नि की स्तुति की । इसलिये इसे चतुस्तोम 
कहा गया । चतुस्तोम का परोक्षरूप चतुष्टोम हो गया”- 

“तं यच्चतुष्टया देवाइचतुभिः स्तोमैंरस्तुवंस्तस्माच्चतुस्तोमस्तं चतुस्तोमं सन्तं 
चतुस्टोम इत्याचक्षते । * 

इसमें चतुः शब्द के साथ *स्तोम्‌ (गआत्मगुराविष्करणो) से इसकी निरुक्ति 
भासित होती हैं । श्रग्निष्टोम के निर्वचन में दिया हु्रा विवरण भी इस प्रसंग में 
द्रष्टव्य है । 


१७-ज्योतिष्टोमः-एक यज्ञ का नाम है । 


प्रर्निष्टोम तथा चतुष्टोम के लिये जो ग्राख्यायिका ब्राह्मणकार द्वारा प्रस्तुत 
की गई है, उसी के क्रम में ज्योतिष्टोम की निरुक्ति का भी संकेत प्राप्त हो जाता है। 
कहा गया है कि श्ग्नि की स्तुति उस समय की गई, जब वह ज्योतिभूत हुआ ऊपर 
जा रहा था- 
` “अथयदेनमूध्व सन्तं ज्योतिभु तं श्रस्तुवंस्तस्माज्योतिस्तोमस्तं ज्योतिस्तोमं सन्तं 
ज्योतिष्टोम इत्यावक्षते । ” 
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ऐतरेयब्राह्वाण में निर्वचन &५ 


ज्योतिः के साथ “स्तोम्‌ (श्रात्मगुणाविष्करणोे) धातु से ज्योतिस्तोम बना है । 
साथ ही यह भी बतलाया है कि ज्योतिष्तोम का परोक्ष रूप ज्योतिष्टोम हो गया है । 

उपयुक्त प्रसंग में यह भी ध्यान देने योग्य बात है कि ब्राह्मणकार को यहां 
ज्योतिः की निरुक्ति “द्यत्‌ दीप्तौ से नहीं, प्रत्युत्‌ “द्य श्रभिगमने से अभिष्ट है। 
“ऊध्वंसन्तं में द्य, अभिगमने का संकेत मिलता है। ताण्ड्यमहाब्राह्मण में भी इसी 
प्रकार का संकेत मिलता है ।* 


१८-जातवेदस्‌-श्रग्नि का नाम है । 


ऐतरेयकार ने अग्नि के जातवेदस्‌ कहलाने के विषय में एक ग्राख्यान प्रस्तुत 
किया है । उसी में जातवेदस्‌ शब्द की निरुक्ति का संकेत निहित है। श्राख्यान इस 
प्रकार है- 

“प्रजापति ने जो प्रजा बनाई, वह मुह फेर कर चली गई। तब श्रग्ति ने 
उसको चारों ओर से घेर लिया । प्रजापति बोले कि इस उत्पन्न हुई प्रजा (-जाताः) 
को मेंने इस (श्रग्नि) के द्वारा (श्रविदम्‌) पाया । ग्रतः अग्नि को जातवेदस्‌ कहते हैं । 

"प्रजापतिः प्रजा असृबत ताः रुष्टाः पराच्यएवाऽऽयन्न व्यावर्तन्त ता अग्निना 
पर्यगच्छन्ता श्रग्निमुपावर्तन्त तमेवाद्याप्पुपावृत्ताः। सोऽ ब्रवीज्जाता वै प्रजा ग्रनेनाविदमिति 
तज्जातवेदस्यमभवत्तज्जातवेदसो जातवेदस्त्वम्‌ ।'3 

इसमें विदम्‌? क्रिया पद में विद्यमान "विद्‌ (प्रापण) धातु से जातवेदस्‌ शब्द 
निष्पन्न बताया गया है । 

दो भ्रन्यस्थलों पर ऐतरेयद्राह्मागा में जातवेदस्‌ की निरुक्ति के विषय में संकेत 
प्राप्त होते हैं । एक स्थल पर वह वायु के लिये तथा दूसरे स्थल पर वह प्राण के लिये 
प्रयुक्त हुआ है- 

(१) 'वाग्रुवे जातवेदा वायुर्हीदं सवे करोति यदिदं किच' + 

वायु को जातवेद इसलिये माना हैं कि वह सम्पूर्ण जगत्‌ को बनाता है । 
उपयुक्त कथन के अनुसार जातवेदस्‌ शव्द" विद्‌ धातु से बना है, जो (करणो) निर्माण 
र्थं में प्रयुक्त होती हैं । 

(२) 'प्राणो वे जातवेदा. स हि जातानां वेद” । 

प्राण जातवेदस्‌ कहे गये है, क्योंकि वे उत्पन्न हुओं को जानते हैं । यहां “विद्‌ 
धातु (वेदने) जानने ग्रर्थ में प्रयुक्त हुई है । 

डा० फतहसिह के निष्कर्ष भी एवंविध हैं । ° 


१-वर्णा-विकार के विषय में भ्रग्निष्टोम के निवंचन का विवरण देखें । २-तां०ब्रा« 
१६.१.१, १०.२.२, १६.७.२ इत्यादि। ३--ऐश्ब्रा० ३.३६। ४--एऐश्ब्रा० 
२.३४। ५--वहो-२,३६९ । ६-वे०ए०पृ० १३३-१३४, वैग्द० 
में जातवेदस्‌ का विवचन भी देखें । 


६६ ऐतरेयत्राह्मण का एक ग्रध्ययन 


१६-तनूनपात्‌ -तनुनपात्‌ प्राण अथवा पुत्रादि शरीरों की रक्षा के निमित्त किये 
गये कर्म-विरोष के ग्रथे में आता है । 


प्राण के श्र में तनूनपात्‌ की निरुक्ति का संकेत ऐतरेयकार के इस कथन में 
प्राप्त होता है कि प्राण ही तनूनपात्‌ है, क्योंकि वह शरीरों की (पाति) रक्षा 
करता है- 

“प्राणो वे तनुनपात्स हि तन्वः पाति' ।' 

इसमें तनू शव्द के साथ “पा (रक्षणो) से इसकी निरुक्ति की गई है । तनूनपात्‌ 
की याज्या के पाठ से होता प्रागा को प्रसन्न करता है और प्राण को यजमान में 
स्थापित करता है-कहकर ऐतरेयकार ने “पाति' का व्याख्यान किया प्रतींत होता है । 

कर्म विशेष के ग्रथ में ग्रन्य स्थल पर तनूनपात्‌ की व्युत्पत्ति का संकेत एक 
्राख्यायिका देकर किया गया है । इसके श्रनुसार असुरों से युद्ध करने के लिये उद्यत 
देवताग्रो का अपने सैनानी के चुनाव के विषय में विरोध हो गया । उन्हें डर हुश्रा कि 
कहीं भ्रसुर उनके इस पारस्परिक विरोध को न जानले । श्रतः वे दलों में बंट गये । ्रग्नि 
वसुग्रो के, इन्द्र रुद्रो के, वरुणा श्रादित्यों के तथा बृहस्पति विश्वदेवा के साथ जाकर 
सोचने लगे कि यदि हम अपने प्रिय शरीरों को वरुण राजा के घर रखदे, तो ग्रच्छा हो 
उन्होंने ऐसा ही किया । तभी से इस कर्म का नाम तानूनप्त्रम्‌ हो गया- 

ति देवा अ्रविभपुरस्गाक॑ विप्रे माणमन्विदमसुरा आभविष्यन्तीति ते व्युत्क्रम्या- 


मन्त्रपन्त ००००००००००००००००००००००००००००००० । ते$ब्रुवन्हन्त या एव न इमाः प्रियतमास्तन्वस्ता 
अरस्य वरुणास्य राजो गृहे संनिदधाम है" | ते यद्वरुणास्य राज्ञो ग्रहे 


तनूः संन्यदधत तत्तानूनप्त्रमभवत्‌ ।* 

इस श्राख्यान में प्रधान कर्म तो शरीर-रक्षा ही है । 'संन्यदधत' क्रियापद की 
“धा धातु से इसकी निरक्ति का यही संकेत है कि तनूनपात्‌ में विद्यमान५पा धातु का 
अर्थ “था धातु के समान धारण, पोषण तथा दान है । ग्रथवा” पा का प्रयोग 'नपात्‌ 
में 'न-- ४पत्‌” (न गिरना, रक्षित होना, स्थापित करना) का भी द्योतक हो सकता है । 

शतपथब्राह्मण के उल्लेखानुसार तनूतपात्‌ में तप्‌ (तपने) धातु का योग माना 
गया है- 

“ग्रीष्मो वै तनूनपात्‌. ग्रीष्मोह्‌ यासां प्रजानां तनूस्रपति ।'3 

यहां 'तप्‌* के 'त› को 'न' में परिवर्तित हुआ माना गया मालूम होता है । 
इस “तप्‌ को पूर्वं वशितपा का श्रथं भी माना जा सकता है ।* 

२०-धाय्या-मरुत्वतीय शस्त्र में प्रक्षेपणीय ऋतचाओं को धाय्याऽ कहते हैं । 


१-ऐ०ब्रा० २.४। २-वही-१.२४ । ३--श०ब्रा० १.५.३.१० । 
४--वे०ए०पृ० १३५ भी द्रष्टव्य है। ५-र्‍धाय्या में प्रयुक्त ऋचायें ऋ०३-२०.४, 
१-९१.२ तथा १-६४.६ हैं। 


ऐतरेयब्राह्मणा में निवेचन ६७ 


धाय्या को 'उपसदों का उक्थ भी कहा गया है-ान्यु वा एताद्युपसदामेवोक्थानि 
यद्धाय्या 

ऐतरेयब्राह्मण में धाय्या की निरुक्ति के संकेत एक ही स्थल पर तीन प्रकार 
से प्राप्त होते हैं ऐसा प्रतीत होता है कि ब्राह्मगकार इसकी एकधा-निरुक्ति से 
संतुष्ट नहीं है। 

(१) पहला धाय्या-विषयक संकेत श्राख्यायिका में प्रयुक्त क्रियापद में मिलता 
है- प्रजापति ने जिस-जिस लोक की कामना की उस-उस लोक को धाय्याओं के द्वारा 
(ग्रधयत्‌ ) पान किया -'धाय्याभिव प्रजापतिरिमांल्लोकानधयद्य यं काममकामयत' 1? 

यहां श्रधयत्‌' क्रिया पद में प्रयुक्त “धे (पाने) धातु से धाय्या की निरुक्ति 
हुई प्रतीत होती है । 

(२) दूसरा संकेत निम्न आख्यान- भाग में प्राप्त होता है-'जहां जहां देवों ने 
यज्ञों के छिद्रो को जाना, उनको धाय्याश्रों द्वारा (अपिदधुः) ढंक दिया'- 

“यत्र थत्र वे देवा यज्ञस्थ छिद्र निरजानंस्तद्धाय्याभिरपिदधुस्ताद्धाय्यानां 
धाव्यात्वम्‌? ।? 

इसमें “अपिदधुः, क्रियापद में विद्यमान" धा (धारणापोषणयोर्दाने च) (धातु 
से रखने भ्र्थ में धाय्या शब्द का निर्माण हुआ है । 

(३) तीसरा निर्माण-संकेत निम्न प्रकार है- 

“जिस प्रकार सुई से कपड़े को जोडते हैं, उसी प्रकार इन धाय्याश्रों द्वारा यज्ञ : 
कै छिद्र को जोडते हैं, इसीलिये इन्हें धाय्या कहा जाता है' । 

स्युमहंतयज्ञस्य यद्धाय्यास्तद्यया सूच्या वासः संधवदियादेवमेवे ताभिर्यज्ञस्य 
च्छिद्र संदधदेति य एव वेद यद्वेवधाय्या । 

यहां संदधत' क्रियापद में विद्यमान४दध्‌ धातु से धाय्या की निरुक्ति प्रदर्शित 
की गई प्रतीत होती है । समु उपसर्ग पुर्वक" दध्‌ धातु का अर्थ तन्तु-सन्तान' श्रवलो- 
कनीय है । सामान्य रूप से इसका प्रयोग धारण अर्थ में किया जाता है। 

इन निरुक्तियों को देखने से यह भी ज्ञात होता है कि संभवतः ऐतरेयकाल में 
“धा धातु के पान, धारणा तथा सीचन ग्र्थं भी भ्रभिप्रत रहे हों श्रोर उसी से धाय्या 
शब्द की व्युत्पत्ति मानी जाती रही हो। इन श्रो को व्यक्त करने के लिये ही 
ब्राह्मणकार ने श्रधयत, श्रपिदधुः तथा संदधत का ग्राश्चय लिथा हो । 

धाय्या की निरुक्ति के लिये डा० फतहसिह ने कौपीतकि, शतपथ तथा गोपथ 
ब्राह्मणों के प्रसंगों का भी निर्देश किया है, किन्तु ऐतरेय जैसा ।वस्तृत-विवरणा इनमें 
उपलब्ध नहीं होता 15 


१-एऐशब्रा०३.१८५। २-वही-३.१८। ३-वही ३.१८। ४-वही ३.१८ 
_ ५-शे०ए०्पृ०१४५-तु०क०को०ब्रा०२.४ श०ब्रा०१.४.१.३७, गो०ब्रा०२.३।. 


ध्८ ऐतरेयत्राह्मणा का एक ग्रध्ययन 


२१-न्यग्रोधः-बरगद का वृक्ष । 


न्यग्रोध की व्युत्पत्ति के विषय में ऐतरेयब्राह्मणकार स्पष्ट रूप से उल्लेख करते 
हैँ-वे जो नीचे की ओर (रोहन) बढ़े, उनको न्यङ्रोह कहेंगे । '्यग्रोह का ही 
न्यग्रोध रूप हो जाता है। न्यग्रोध” न्यग्रोह का ही वरां विकार से बना हुश्रा 
परोक्ष शब्द है- 

“त यन्न्यंचोऽरोहंस्तस्मान्यङ रोहति न्यग्रोहो न्यग्रोहो वै नाम तन्न्यग्रोहं सन्तं 
न्यग्रोध इत्याचक्षते' ।' 

शतपथ ब्राह्मण में भी इसीप्रकार से इस शब्द की व्युत्पत्ति दर्शाई 
गई है ।? 

न्यग्रोध की व्युत्पत्ति को प्रस्तुत करने से पूर्व ब्राह्माणाकार ने इस वृक्ष की उत्पत्ति 
की घटना, उत्पत्तिस्थल, प्रथमनाम श्रादि का विवरण इसके इतिहास के रूप में निम्त 
प्रकार दिया है- 

देवताओं ने कुरुक्षेत्र में यज्ञ किया और स्वर्ग को प्राप्त किया । उस यज्ञदेश 
में स्थित चमस (न्युब्जन्‌) टेढे हो गये, वे न्यग्रोधवृक्ष हो गये । इस समय भी कुरुक्षेत्र 
में न्यग्रोध को न्युब्ज के नाम से पुकारते हें । कुरुक्षेत्र में प्रथम उत्पन्न हुये न्यग्रोधों से 
ही अन्य प्रदेशों में न्यग्रोध श्रत्यधिक रूप से फले' । 

'यतो वा श्रघिदेवा यज्ञेनेष्ट्वा स्वर्गा लोकमायंस्तत्रैतांशचमसागन्न्युव्जंस्ते न्यग्रोधा 
अभवन्न्युव्जा इतिहाप्येनानेतर्ह्याचक्षते, कुरुक्षेत्र ते ह प्रथमजा न्यग्रोधानां तेभ्यो हान्येऽ 
घिजाताः' 13 

ऐतरेयब्राह्मण के समय कुरुक्षेत्र में न्यग्रोध को न्युव्ज कहा जाता था । इसके 
साथ ही सोमचमस से इसकी उत्पत्ति बतलाकर इस वृक्ष के श्रपूर्व वानस्पतिक गुणों 
की श्रोर भी संकेत किया प्रतीत होता है । 


२२- नानदम्‌-सामविशेष, जो शज्नुओं का नाशकर्त्ता माना जाता हैं- 


'ग्रश्रातृव्यं वा एतद्‌ श्रातृव्यहा साम यन्नानदम्‌ । * 

इस शब्द की निरुक्ति का संकेत ब्राह्मणाकार द्वारा दी हुई एक ग्राख्यायिका में 
मिलता है- “इन्द्र ने वृत्र को मारने के लिये वपत्र उठाया और उस पर प्रहार किया । 
वज्रप्रहार से श्राहत होकर वह ऊचे स्वर में शब्द करने लगा । उससे नानद साम 
बन गया'- 

“इन्द्रो वै वृत्राय वज्त्रमुदयच्छत्तमस्मं प्राहरत्तमग्यहनत्सोऽभिहतो व्यनदद्यद्‌ 
व्यनदत्तन्तानदं सामाभवत्तन्तानदस्य नानदत्वम्‌ ।' 


१-ऐ०ब्रा० ७.३० । २-श°०्ब्रा०१३.२.७.३, १२.७.१.६ । 
३-ऐ०ब्रा०७.३० । ४-वही-४.२ । ५-वही ४.२ । 


—— ९. _ 
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ऐतरेयब्राह्मणा में निर्वचन ६६ 


इसमें “व्यनदत्‌” क्रियापद में प्रुक्त/नद्‌ (शब्दे) धातु से नानद की निरुक्ति 
भासित होती है । यहां भृशं ग्रथं में ग्रभ्यास को द्वित्व ग्रौर द्विर्क्त-अ्र'ग के स्वर को 
दीघं हुआ होगा 17 

नानद साम को सम्भवतः ध्वनिविशेष से उच्चारण किया जाता रहा होगा- 
ऐसा भी इस उल्लेख से प्रतीत होता है । 


२३- निविद्‌-सोमपान के लिये देवताग्रों का आह वान करने वाले मंत्र 
विशेष, जिनमें देवों की स्तुति हो, निविद्‌ कहलाते हैं । निविदों 
को ठक्थो का गर्भेस्थानीय भी माना गया है-'गर्भा वा एत 
उक्थानां यन्निविदः' ।१ 


निविद्‌ शब्द की निरुक्ति का संकेत ब्राह्मणाकार द्वारा दी हुई एक लघु 
आख्यायिका में मिलता है- 

“यज्ञ देवों के पास से चला गया था । उसको पाकर देवों ने निविदों के द्वारा 
न्यवेदयन्‌) निवेदन किया, इसीलिये निविद्‌ नाम हु्जा'- 

“तं वित्त्वा निविद्धिन्यंवेदयन्यद्विस्वा निविद्िन्यंवेदयंस्तन्निविदाँ निवित्त्वमु' ४ 

यहां नि+ “विद्‌ प्रार्थनायां से निविद्‌ शब्द की निरुक्त की गई है। इस 
निवेदस का भाव ऐतरेयकार ने 'पुरुस्तादुक्थानां प्रातःसवने धीयन्ते' कहकर व्यक्त 
किया है । तैत्तिरीय ब्राह्मण तथा शतपथब्राह्मण में भी इसी प्रकार निबिद्‌ की निरुक्ति 
का संकेत प्राप्त होता है ।* निघंटु कोष में निविद्‌ को वाणी के ५७ नामों में गिनाया 
गया है 1 


२४-पर्याय:- सोमपान को पुनः पुनः देने को पर्याय कहते हैं । 


अपिशवंराणि के प्रसंग में जो ग्राख्यायिका दी गई है, उसी के एक श्र श में 
“पर्याय' की निरुक्ति का संकेत अस्पष्ट रूप से प्राप्त होता है- “रात्रि के देवता छन्दों 
के साथ इन्द्र ने पर्यायो के द्वारा पर्थाय का (भ्रनुदन्त) निराकरण कर दिया । यही 
पर्याय का पर्यायत्व है' 

“तान्वै पर्यायैरँव पर्यायमनुदन्त यत्पर्यायैः पर्यायमनुदन्त तत्पर्यायाणां 
पर्यायत्वम्‌" । हे 


१-पाणिते ने भश और पौनः पुन्य श्रं में यडः का विधान किया है, जिसमें धातु 

को द्वित्व और अभ्यास को दीघं होते हैं । २-एऐश०ब्रा०३.१०। 
३- वही३.६ \ ४-वे०ए०पृ० १५१ देखें । ५-नि०को० १.११ । 
६-ऐ०ब्रा ०४.५ । 


१०० ऐतरेयब्राह्मरा का एक ग्रध्ययन 


इसमें परि तथा श्राङ पूर्वक गत्यथेक*या धातु से पर्याय शत्द की निरुक्ति 
का संकेत मिलता है। यहां ग्रनुदन्त' क्रियापद परि+श्रा+ “या के श्रथं का ही 
द्योतक प्रतीत होता है । डा० फतहसिह ने भी इसकी निरुक्ति को अ्रस्पष्ट कहा है ।: 


LS 


२५-परिसारकमु-सरस्वती नदी से सिचित प्रदेश का नाम है । 


इसकी निरुक्ति को प्रदशित करने के लिये ऐतरेयकार एक लोक प्रसिद्ध 
ऐतिहासिक घटना का उल्लेख करते हैं- 

“ऋषियों ने सरस्वती नदी फे तट पर सोमयज्ञ करते हुए इलूपा के पुत्र कवष 
को यह कहकर निकाल दिया कि यह दासी पुत्र, ज्वारी, श्रब्राहणा हमारे बीच कंसे 
दीक्षा प्राप्त करेगा । उन्होंने इसे रेगिस्तान में भगा दिया । कवष ने रेगिस्तान में 
में जाकर प्यास से दुःखी होने पर श्रपोनप्त्रीय मंत्रों को देखा । जल उससे मिलने गये । 
सरस्वती ने उसे चारों ओर से (परिससार) घेर लिया? 

'तस्माद्धाप्ये्ताह परिसारकमित्याचक्षते यदेनं सरस्वती समन्तं परिससार ।3 

इस उल्लेख में 'परिससार” क्रियापद में परिसारक की निरुक्ति छिपी 


हुई है । 
परि उपसग पुर्वक “स्‌ (गतौ) धातु से इस शब्द का निर्वचन हुश्रा दिखाई देता है । 


-प्रायणीयः-कर्मं (यज्ञ) विशेष जिसके द्वारा यजमान स्वर्गं लोक 
के समीप पहुँच जाते 


प्रायणीय शत्द की निरुक्ति ऐतरेयकार के इस उल्लेख से ज्ञात होती है कि 
इससे स्वर्ग को प्राप्त करते हैं, यही प्रायणीय का प्रायणीयत्व है-'स्वर्ग वा एतेन 
लोकमुपप्रयन्ति यत्प्रायणीयस्तत्प्रायणीयस्य प्रायणीयत्वस्‌ ' 
इसमें 'प्रयंति' क्रियापद में विद्यमान 'प्र' उपसर्गे तथा गत्यर्थक या धातु से 
इसकी निरुक्ति की गई है 
२७-पुरोडाशः- इष्टियों में दी गई प्रधान हवि जो चावल या यव के 
श्राटे को गू दकर बनाई जाती है, पहले उसे लकड़ी के टुकडे पर 
श्राहवनीय अग्नि में पकाते हैं, श्रन्त में कपालों पर । 


पुरोडाश के सम्बन्ध में एक श्राख्यायिका कहो गई है 

'देवताग्रों' के सवन परस्पर जुड़े हुये नहीं रहते थे। उन्होंने पुरोडाशों को 
देखा । श्रतः जब सवनों के लिये पुरोडाशों के भाग किये जाते हैं, तब वह सवन जुड़े 
रहते हैं । देवताग्रों ने इनको (पुरोडाशों को) सोमाहुति से (पुरः) पहले काटा । इसलिये 
इनको पुरोडाश कहते हैं'- 
___ 5 STON T मत अर MMSE ® 


१-वं०ए०्पृ०१५६ । २-ऐ०ब्रा ०२.१६ । ३-वही १.७ | 


ऐतरेयन्नाह्मगा में निर्वचन १०१ 


'पुरो वा एतान्देवा अक्रत यत्पुरोडाशास्तत्पुरोडाझानां पुरोडाशत्वम्‌' |? 
इसमें पुरः शब्द के साथ दाशृ दाने से इसकी निरुक्ति बतलाई गई है । सामा- 
न्य रूप से५दाश्‌ हिंसायां से इस शब्द की व्युत्पत्ति दिखाई जाती हे । शतपथत्राह्मरा 
में“दाशू दाने से इसकी निरुक्ति का संकेत मिलता है ।* 
२८-पुरोरुक्‌-उच्च स्वर में पढ़ी जाने वाली विशेष त्रट्चायें । 
पृरोर्क्‌ तुष्णींशंस का विपर्यय है । ऐतरेयब्राह्मणा में कहा गया है-'उच्चैः 
पुरोरुचं शंसति’ ।? 
पुरोद्क्‌ की निरुक्ति का संकेत एक लबु श्राख्यायिका में मिलता है-यज्ञ 
देवतासो के पास से चला गया । उसे प्राप्त करके उन्होंने पुरोरुच्‌ के द्वारा चमकाया, 
इसलिये इन्हें पुरोर्क्‌ कहते हैं - 
“यज्ञो वे देवेभ्य उदक्रामत्त पुरोरुग्भिः प्रारोचयंस्तत्पुरोरुचां पुरोरुकत्वम्‌' ।+ 
इसकी निरुक्ति प्रारोचयन्‌ क्रियापद में प्रयुक्त पुरः शब्द पूर्वक रुच्‌ (दीप्ताव- 
भिप्रीतौ च) धातु से भासित होती है। शतपथब्राह्मण “में भी “पुरोरुग्भिः प्रारोचयन्‌' 
का उल्लेख मिलता है । 
सायणाचार्य ने 'वायुरग्रे गा. इत्यादि सात पुरोरुचाश्रों का कथन किया हे ।3 
२९-प्रेपः-प्रष का सामान्य भ्रथे ग्राज्ञा या प्र रणा है । भ्रध्वयु होता को 
कर्म के लिये श्राज्ञा या प्रेरणा देता है, उसे प्रष कहते हें । निरुक्ति 
के लिये प्रयुक्त प्रप का ग्रथे 'बुलावा' है । 
इस शब्द की व्युत्पत्ति का संकेत व्राह्मणाकार द्वारा दी हुई लघु कथा से प्राप्त 
होता है- 
“जब यज्ञ देवों के पास से चला गया, तब उन्होंने उसे प्रंषो के द्वारा बुलावा 
भेजने की (ऐच्छन्‌) इच्छा की । इसीलिये प्रप को प्रेष कहा जाता है'- 
'यज्ञौ वे देवेभ्य उदक्रामत्त प्रषः प्र षमैच्छन्यत्प्रं वे: प्र पमेंच्छंस्तत्प्रैषाणां 
प्रं षत्वम्‌? ।” 
इसमें घ्र उपसर्ग पूर्वक ऐच्छन्‌' में प्रयुक्त “इष (इच्छायाम्‌) धातु विद्यमान हे । 
भ्रतः इसी से यह शब्द बनाया गया है। ग्रन्य ब्राह्मणों से भी इसकी पुष्टि होती है ।* 
३०-महानाम्नी-त्र्चाग्रों का वर्ग विशेष, जो देवों को महानु बनाने के उपयोग 
में आता है । महानाम्नी के निर्वंचन के लिये ब्राह्मणकार किती लोक- 
प्रसिद्ध श्राख्यान-वाक्य का उल्लेख इस प्रकार करते हैं- 


१-एऐ०ब्रा०२.२३। २-श्ब्रा०१.५.१.३-५, १.६.२.५ तथा वे०ए०पृ०१६१ देखें । 
३-ऐण०ब्रा २.३९ । ४-ऐ०ब्रा०३.६ । ५-श०ब्रा०२.९.२.२८ । 
६-सायरा भाष्य ऐ०ब्ना०पू०३१०८। ७-ऐण०ब्रा०३.६। ८-वे०ए०पृ०१७० देखें । 


१०२ ऐतरेयब्राह्मणा का एक श्रध्ययन 


“पुराने समय में कभी इन्द्र ने इन महानाम्नियों के द्वारा श्रपने कों महान्‌ बना 
लिया । इसीलिये इनका नाम महानाम्नी हुश्रा'- 

“इन्द्रो वा एताभिमंहानात्मानं निरमिमीत तस्मान्महानाम्न्योऽथो इमे वे लोका 
महानाम्न्य इमे महान्त;' 1 

इसमें महानाम्नी की निरुक्ति महत्‌ + नाम की गई मालूम पड़ती है । नामन्‌ 
को यहां आत्मा से और “अकरोत” को “निरमिमित' क्रिया-पद से व्यक्त किया मालूम 
पड़ता है । 

ये भूरादि लोक भी महान्‌ होने के कारण महानाम्नी कहे जाते हैं । ताण्ड्य 
महाब्राह्म॒रा और सामविधान ब्राह्मणों में भी ऐसा उल्लेख श्राया है । 

महानाम्नी का नाम ब्राह्मणकार ने “सिमा?” भी बतलाया है । महानाम्नी के 
प्रसंग में ही उन्होंने कहा है- 

“प्रजापति ने इन्हें सीमा से ऊपर पैदा किया । जो सीमा के ऊपर पैदा की गई 
वे सिमा कही गई'- 

“ता ऊर्ध्वाः सौम्नो$म्यसूजत यदूर्ध्वा: सीम्नो$म्यसृजत तत्सिमा अभवं 
स्तत्सिमानां सिमात्वम्‌' ।* 

यहां 'सीमा' से सिमाः शब्द की निरुक्ति मानी प्रतीत होती है । 

३१-मानुषम्‌-मनुष्य का वाचक शब्द है । 

प्रजापति द्वारा मनुष्यों की उत्पत्ति-विषयक श्राख्यायिका का उल्लेख करते 
हुये मानुषम्‌ शब्द की व्युत्पत्तिःका संकेत ऐतरेयब्राह्मणकार निम्न प्रकार करते हैं- 

“प्रजापति ने अपनी दुहिता से भोग करना चाहा । उसने स्वयं रिश्य (हिरन) 
तथा दुहिता ने रोहित (हिरनी) का रूप धारणा कर लिया । देवों ने इस श्रकायं को 
देखा । उन्होंने ्रपने घोरतम अंश को इकट्ठा करके भूतवान्‌ नामक देव उत्पन्न किया । 
उसने प्रजापति के दुष्कर्म पर श्राक्रमण करके उसे बांध डाला । जो प्रजापति का 
रेतस्‌ बहा, वह एक सरोवर बन गया । देवों ने कहा कि प्रजापति का यह वीर्य 
(मादुषत्‌) दूषित न हो । देवों ने मादुषत्‌ कहा तो वह मादुषम्‌ हो गया । उसी 
मादुषम्‌ का परोक्ष रूप मानुषम्‌ हैँ- 

“तद्वा इदं प्रजापते रेतः सिक्तभधावत्तत्सरोऽभवत्ते देवा श्रब्रुवन्मेदं प्रजापते रेतो 
दुषदिति यदब्नुवन्मेदं प्रजापते रेतो दुषदिति तन्मादुषमभवत्तन्मादुषस्य मादुषत्वं मादुषं 
ह वे नामैतद्यन्मानुषं सन्मानुषमित्याचक्षते’ ।* 

> उपयु क्त उल्लेख में मादुषं का मानुषम्‌ बना है । मादुषं शब्द मात दुपत्‌ 
(दूषित न हो) से बन गया । मादुषं के दकार का नकार में परिवर्तन वर्णु-विकार के 
कारणा हुआ माना गया है । 
RS SS 2 en 
१-ऐ०ब्रा०५.७। २-तां०ब्रा०१३.४.१। ३-सा०्ब्रा०३.११। ४-ऐगण्बा०५.७ । 
५-में०ब्रा०३.३३ । 
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३२-यूप:-यज्ञ -स्तम्भ, जिसमें पशु बांधा जाता है । 


यूप शब्द की निरुक्ति देवों के कार्य-विशेष के लिये प्रयुक्त क्रिया-पद में 
भासित होती है । ऐतरेयकार ने इसके लिये एक ग्राख्यायिका प्रस्तुत की है- 

“यज्ञ के द्वारा उन्नत होकर देव स्वर्गलोक को गये । उन्हें भय हुआ कि हमारे 
इस यज्ञ को देखकर मनुष्य और ऋषि हमारे समान हो जायेंगे । उन्होंने यज्ञ को यूप 
के द्वारा (आयोपयन्‌) रोक दिया, इसी से इसका नाम यूप हुश्रा' । 

“यज्ञेन वै देवा उर्ध्वाः स्वगं लोकमायंस्ते$विभय्रुरिमं नो दृष्ट्वा मनुष्याइच 
ऋषयश्चानु प्रज्ञास्यन्तीति तं वै युपेनै वायोपयंस्तं यद्य पेने वायोपयंस्तद्यू पस्य यूपत्वम्‌।* 

इस कथन में देवताश्रों द्वारा किया गया कर्म (श्रायोपयन्‌) रोकना है । इसमें 
प्रयुक्त धातु“यु है, जो संयमन के अथ में श्राती है। श्रतः यूप शब्द की निरुक्ति“यु 
धातु से प्रतीत होती है । 

शतपथ' सामविधानादि“ बाह्यणों में भी“यु धातु से ही इसकी व्युत्पत्ति का 
संकेत मिलता है। डा० फतहसिह ने इसका निवंचन “युप्‌ प्रदर्शित किया है, तथा 
उणादि के“यु से निर्वचन का भी निर्देश किया है ।? 


३३-विराट्‌-छन्द विशेष का नाव है। इसको श्रन्त का पर्यायवाची भी 
कहा है ।* 


ऐतरेय-ब्राह्मणा में कहा गया है कि जिसके पास बहुत अन्न होता है, वही 
व्यक्ति संसार में शोभा को प्राप्त होता है - 

“तस्माद्ययैस्वेह भूयष्ठिमन्नं भवति स एव भूयिष्ठं लोके विराजति तद्विराजो 
विराट्त्वम्‌' । 

इस कथन में वि उपसर्ग पूर्वक/राज्‌ (दीप्तौ) धातु से इसकी निरुक्ति की 
गई है । 

३४-वेदीः-यज्ञवेदी, जिसमें श्राहुति डाली जाती है । 


वेदिः शब्द की निरुक्ति का संकेत एक श्राख्यायिका में प्राप्त होता है । इसी 
श्राख्यायिका में प्रंष, पुरोरुक्‌, ग्रह तथा निविद्‌ शब्दों के निर्वंचनों के संकेत पहले देखे 
जा चुके हैं- 

“देवों के पास से यज्ञ चला गया । उसको उन्होंने वेदी में प्राप्त किया; इसीलिये 
वेदी शब्द बना - 


१-वही २.१॥ २-शण्ब्रा०१.६.२.१। ३-साण०ब्रा०६.४४ |. ४-बे०ए०पु० 
१८६ । ५-ऐश०ब्रा ० १.५-अरन्तं वे विराट्‌ । ६-वही १.५ । 


१०४ ऐतरेयब्राह्मण का एक अध्ययन 


ति वेद्यामस्वविन्दन्य द्व द्यामन्वविन्दंस्तद्द दे दित्वम्‌' ।* 

यहाँ ग्रन्वविन्दन्‌ क्रियापद में प्रयुक्त प्राप्ति ग्रथंवाली “विद्‌ (प्रापणो) धातु 
से 'वेदिः' शब्द का निर्वचन किया गया है | शतपथ, तैत्तिरीय श्रौर जेमिनीय उपनिषद्‌ 
ब्राह्मणों का भी ऐसा ही मत है ।* 

३५-वैरूपस्‌-एक साम का नाम है । 

वेरूपसाम की उत्पत्ति के विषय में ऐतरेयब्राह्मणाकार ने एक श्राख्यायिका 
प्रस्तुत की है । द्वादशाह यज्ञ के तीसरे दिन का विवरण प्रस्तुत करते हुये उन्होंने 
कहा है- 

“तीसरे दिन के कृत्य द्वारा देवता स्वर्गलोक को श्रोर जा रहे थे । श्रसुर राक्षसो 
ने उन्हे रोका । उन्होंने श्रमुरों से कहा विरूप हो जाश्रो । तब सब ग्रसुर कुरूप होने 
लगे । इससे वैरूप साम उत्पन्न हुआ - 

दिवा वे ठृतीयेनान्हा स्वगं लोकमायंस्तानसुरा रक्षांस्यन्ववारयन्त ते विरूपा 
भवत विरूपा भवतेति भवन्त श्राय॑स्ते यद्विरूपा भवत विरूपा भवतेति भवन्त श्रायंस्त- 
द्रौरूपं सामाभवत्तद्र रूपस्य वेरूपत्वम्‌ ।? 

वेरूपम्‌ शब्द की निरुक्ति के लिये 'विरूप' शव्द द्रप्टव्य है । विकारार्थ सें श्रण्‌ 
प्रत्यय लगाकर 'वैरूपम्‌ बना प्रतीत होता है । ताण्ड्य महाब्राह्मया में भी ऐसा ही 
निर्वचन है ।* 

३६-शकवय्येः- विशेष प्रकार की ऋतचायें जो शक्ति प्रदान करने वाली समभी 

गई हैं । इसमें जो छन्द होता है, वह ५६ अक्षरों का होता है। चार पादों 
में १४-१४ वरां होते हैं।' शक्वरी की निरुक्ति फा श्राभास ऐतरेयकार 
द्वारा प्रस्तुत श्राख्यायिका में मिलता है- 

“प्रजापति इत लोकों को उत्पन्न करके सर्व शक्तिमान हो गये । उनमें समस्त 
सृष्टि को निर्माण करने की शक्ति थी; इसीलिये उनसे शक्वरी उत्पन्न हुई - 

-इमान्वे लोकान्यप्रजापतिः सुष्ट्वेदं सर्वमशक्नोद्यदिदं किच यदिमांल्लोकास्प्र- 
जापतिः सृष्ट्वेदं सर्व मराक्तोद्यदिदं कि च तच्छक्वर्योऽभवंस्तच्छक्वरीणां शक्वरीत्वम्‌' 16 

इसमें श्रशक्नोत्‌' क्रियापद में प्रयुक्त “शक्‌ (शक्तौ) धातु से शक्वरी की निरुक्ति 
प्रतीत होती है ।? 

इसी प्रकार का उल्लेख ताण्ड्य तथा कोषीतकि” ब्राह्मागों में भी मिलता हे । 


ऐ०ब्रा०३.९ । २-देखिये वे०ए०पृ०२१६ । ३-ऐ्ब्रा०५.१। ४-ता०- 
ब्रा०१२.८.४। ५-ऐ०ब्रा० हिन्दी अनुवाद पु० ५०० । 
६-ऐ०ब्रा० ५.७ । ७-उ०्को० ४.११३ में दाववरी को“शल्कू (शक्ती) धातु से 
थनिप्‌ प्रत्यय करके सिद्ध किया गया है। ८-ता०्ब्रा० १३.४.१ । 
&-को ०ब्रा२३.२ । | 
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३७-षोडशी-यज्ञ विशेष का नाम, जिसमें सोलह स्तोत्र, शस्त्र इत्यादि 
होते हैं । 


ऐतरेयब्राह्मण में षोडशी शव्द की नामोत्पत्ति के विषय में एक प्रश्‍न उठाया 
गया है-पोडशी नाम क्यों पड़ा-'तदाहुः कि षोडशिन: ?? इसका उत्तर देते हुये इस 
प्रकार कहा गया है-'स्तोत्र सोलह होते हैं । शस्त्र भी सोलह होते हैं । सोलह श्रक्षरों 
के बाद यति होती है । सोलह श्रक्षरों के पश्चात्‌ ग्ओोम्‌ कहा जाता है । सोलह पदों का 
निविद्‌ इसमें रखा जाता है । इसीलिये षोडशी नाम पडा हे - 

'घोडशः स्तोत्राणां पोडशः शस्त्राणां पोडशभिरक्षरैरादत्त पोडशभिः प्रणौति 
पोडशपदानिविदं दधाति तत्पोडशिनः षोडदित्वम्‌' ।२ 

यहाँ षोडश शब्द से पोडशी बनाया गया है । इसका इसी प्रकार का उल्लेख 
श्रन्यत्र भी प्राप्त होता है ।3 


३८-संपातः-सूक्त विशेष का नाम जो निष्केवल्य तथा मस्त्वत्तीय झस्त्रों से 
उत्पन्न होता है-'संपातौ भवतो निष्केवल्य मरुत्वतीययौनिविद्धाने? ॥* 


ब्राह्मणकार ने संपात सुक्तों की प्रशंसा में एक ग्राख्यायिका दी है । इसके 
श्रनुसार वामदेव ने इन तीनों लोकों को देखकर इन्हीं संपातों द्वारा उन्हें प्राप्त किया । 
इनके द्वारा (संपतत्‌) प्राप्त होने से इन्हें संपात कहते हैं- 

“वामदेवो वा इमांस्लोकानपइ्यत्तान्संपातैः समपतद्यत्संपातेः समपतत्तत्संपातानां 
संपातत्वम्‌” ।$ 


इसमें समपूर्वक “पत्‌ धातु प्राप्ति गर्थे में प्रयुक्त हुई है, उसी के द्वारा संपात 
की निरुक्ति दी गई हे । 

कौषीतकि तथा गोपथ ब्राह्मण? में उल्लेख श्राया है कि संपातों के द्वारा 
देवता लोग स्वर्ग को गये-“सम्पातै वै देवाः स्वर्गं लोकं समपतन्‌" । 


३९-स्वरसामानः-दिन विशेष ग्रथवा इन लोकों का नाम है। 


स्वरसाम के लिये कहा गया है कि स्वरसामों द्वारा यजमानों ने इन लोकों का 
सेवन किया, यही स्वरसामों का स्वरसामत्व है- 
'इमान्वे लोकान्स्वरसामभिरस्पृण्वंस्तत्स्वरसाम्नां स्वरसामत्वम्‌? । 


१-ऐ०ब्रा०४.१ । २-वही ४.१ । 
३--वे०ए०पृ०२२४ भी देखें । ४---ऐ ०ब्रा ०४.३० । ५--वहो ४.३० । 
६--कोौ ० ब्रा ० २२.१ । ७-गो०ब्रा०२.६.१ । ८-एऐ०ब्रा० ४.१६ । 
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< 


उक्त कथन में सेवन करने ग्रथ 
शब्द स्वर तथा साम के मेल सेवना है 
ही उल्लेख किया है । 

ऐसा प्रतीत होता है कि ऐतरेयकार ने 'तद्यत्स्वरसाम्नउपयन्त्येप्वेवैनं तल्लोके- 
ष्वाभजन्ति’-कहकर यह इ गित किया है कि यहां गमन और सेवन क्रियाश्रों के मेल से 
“स्वरसाम' बना है। स्वर' गति-कर्मा स्वरति से निष्पन्न है। सा को 'सा' आदि 
किसी सेवनार्थक धातु से निरुक्त किया जाना श्रभीष्ट है ।£ 


में 'स्पृण्वन्‌' क्रियापद का प्रयोग हुआ हे । यह 
। डा० फतहसिह ने भी अपने ग्रन्थ ? में इतना 


४०-साकमइ्वम्‌-साम विशेष का नाम है । यह साम उक्थ नामक स्तोत्र का 
साधनभूत माना जाता है ! 


सामकद॒व शब्द की निरुक्त का श्राभास भरद्वाज ऋषि से सम्बन्धित एक 
ग्राख्यायिका के उपसंहार-वाक्य में मिलता है। श्राख्यायिका इस प्रकार है- 

“प्रर्निष्टोम में देवों ने और उक्थ्यो में श्रसुरों' ने श्राश्रय लिया । दोनों बराबर 
शक्ति वाले थे, इसलिये देव श्रसुरों को निकालने में ग्रसमर्थ रहे । भरद्वाज ऋषि ने, 
(जो दुर्बल, लम्बे व वृद्ध थे) उनको देखा और कहा कि इनको कोई नहीं देख पा रहा 
है । इस पर उसने अग्नि को बुलाया । श्रग्नि घोड़ा वनकर उनके, पीछे दौड़ा श्रौर उसने 
उनको पकड़ लिया । इससे साकमझ्वं बन गया'- 

“भरद्वाजो ह वै कृशो दीर्घः पलित श्रास। सोऽग्रवीदिमे वा श्रसुरा उक्थेषु 
इिततास्तान्वो न कइचन पझ्यतीति तानग्निर्‌इवो भूत्वा$म्यद्रवद्यदग्निररवो भूत्वाऽभ्यद्रवत्‌ 
तत्साकमश्वं सामाभवत्‌ तत्साकमश्वस्य साकमङ्वत्वम्‌' ।? 

यह शब्द साकं श्रौर भ्रइवं से मिलकर बना है । साकं शब्द सह्‌" श्रक्‌ (कुटिलायां 
गतौ) धातु से 'श्रम्यद्रवत्‌' क्रियापद के श्रथं को व्यक्त करता हुआ बनता है । श्रश्‍व 
शब्द की निरुक्ति इसी भ्रध्याय के पृष्ठ १३१ पर दी जा चुकी है । 

ताण्ड्य महाब्राह्मण में इस प्रकार का उल्लेख श्राया है-ति (देवाः) श्रग्नि- 
सम्मुखं कृत्वा साकं (साद्ध ) अरश्वेन (भ्रश्वरूपेणाग्निना) ग्रभ्यक्रामन्‌ यत्साकमझ्वेनाभ्य- 
क्रामं स्तस्मात्‌ साकमश्वम्‌' ।* 

ड1० फतर्हासह का भी निर्वचन इसी प्रकार का है ।5 


४१-सामन्‌ू-ऋचा विशेष अथवा स्तुतिगीत का वाची है । यह तृच है । 


इस शब्द की निरुक्ति के लिये ब्राह्माणकार द्वारा एक श्राख्यायिका प्रस्तुत की 
गई है- 
TT 
१--वं०ए०पृ०२३३। २--व॑०प०को०-३,पृ०१३सं ०४ । ३--ऐख्ब्रा०३.४६ । 
'४_ता०ब्रा०८.८.४। ' ए--र्वे०्ए०पृ०२२९ देखें । 


ऐतरेयब्राह्मणा म॑ निर्वचन १०७ 


पहले ऋक और साम ग्रलग-ग्रलग थे। सा ऋक्‌ ग्रौर ्रमःसाम था । सा 
जो ऋक थी उसने श्रमः नाम के साम से कहा कि हम दोनों मिथुन बनकर प्रसंग करें 
कि सन्तांन हो जाय । साम ने कहा, 'नहीं, मेरी महिमा बड़ी है । ऋक के दो होने पर 
भी साम ने यही बात दोहराई । ऋ क के तीन होने पर साम तीन ऋचाओं से मिल 
गया । 

“ऋकक्‍च वा इदमग्ने साम चा%स्तां संव नाम ऋगासीदमो नाम साम सा वा 
ऋष्सामो यावदन्मिश्रुनं संभवाव प्रजात्या इति नेत्यब्रवीत्साम ज्यायान्वा ग्रतो मम 
महिमेति) ते द्र. मुत्तो. पावदतान न कति यद्द तत्साचामश्च समभवतां 
तत्सामाभवत्तत्साम्नः सामत्वम्‌' ।' 

हां स्पष्ट उल्लेख हुआ है कि सा और श्रमः से मिलकर साम शब्द बना है । 
डा० फतहसिंह ने सा और श्रमः को पुरुष और प्रकृति के रूप में स्वीकार 
करके इनके द्वारा सृष्टि की उत्पत्ति का संकेत अपने वैदिक-दशेन ग्रन्थ में किया है ।* 


४२-होता-एक ऋत्विज्‌ का नाम है । इष्टि के ग्रङगभूत याज्या और 
श्रनुवाक्यों का वक्ता होता कहलाता है । 


होता शब्द का निर्वचन प्रस्तुत करने के लिये ऐतरेयकार ने ब्रह्मवादियों की 
ग्रोर से प्रश्‍न की ग्रवतारणा की हे-'प्रश्‍न होता है कि जब श्राहुत्ति देने वाला ग्रन्य 
व्यक्ति (अ्रध्वयु ) होता है तो याज्य श्रौर ग्रनुवाक्य पढ़ने वाले का नाम होता क्यों है- 

तदाहृ्ं दन्यो जुहोत्यथ योऽतुचाऽऽह यजति च कस्मात्त होतेत्याचक्षत इति? 

इसका उत्तर देते हुये ब्राह्मणाकार ने कहा है-कयोंकि वह देवताओं को 
यथास्थान यह कहकर बुलाता है-'श्रमुक को बुलाग्रो, श्रमुक को बुलाग्रो-यही होता का 
होतापन है- 

“यद्वाव स तत्र यथाभाजनं देवता श्रमुमावहामुमावहेत्यावाहयति तदेव 
होतुर्होतृत्वं होता भवति 

ब्राह्मणकार ने प्रश्‍न खड़ा करके" हु धातु से उनके काल में प्रचलित होता की 
व्युत्पत्ति का संकेत किया है । होता शब्द का नामकरण कर्मानुसार देवों के बुलाने के 
कमं के आधार पर हुआ है। श्रतः देवों के आह वान कमं के भ्रनुसार इसका निर्वचन 
होना चाहिये । “आवाहयति” क्रियापद में प्रथुक्त ह्वे (आह. वाने) धातु से होता पद की 
निरुक्ति का संकेत ब्राह्मणाकार द्वारा दिया गया है। 

यास्क ने भी आह्वान श्रथं वाली“छो धातु से इसका निवंचन किया 
प्रौणंवाभहु (दानादनयोः) से इसे निष्यक्न समभते हैं । 


१--ऐण०ब्रा०३.२३ । २--वै ०द ०प१०२१२-२१७ देखें । 
३--ऐ०्ब्रा०१,२। : ४--वही १:२ । प--नि०७.१५ । 


१०८ ऐतरेयब्राह्मण का एक अध्ययन 


तैत्तिरीयः ग्रौर गोपथ ब्राह्मणों? में भी “ह्य धातु से इस शब्द को निष्पन्न माता 
गया है । 

ए० या० इसे लोकप्रिय निवंचन मानते हैं श्रीर लिखते हैं कि” हवे से व्युत्पत्ति 
भ्रर्वाचीन है। ऐतरेयकार की ऊपर उद्धूत शंका से भी “हुं द्वारा इसके निर्वचन की 
भ्रवाचींनता प्रतीत होती है । 


ऐतरेयब्राह्मण में निवंचन के सिद्धान्त- 


यास्काचार्य ने निर्वचन का प्रमुख सिद्धान्त ग्रथं की परीक्षा करना दिया है । 
कहा है कि अथे को मुख्य मानकर उसकी समानता से निर्वचन करे-'भ्रथंनित्य: 
परीक्षेत ।* 

इस कथन के पूर्वे यास्क ने कहा है कि जिन पदों में स्वर, धातु, प्रत्यय, लोप, 
आगम आदि संस्कार उपपन्न हों, व्याकरण-शास्त्र की प्रक्रिया से ग्रनुगत-उनका उसी 
प्रकार व्याकरण की रीति से निर्वचन करले ।* 

र्थे की प्रधानता के साथ व्याकरण की प्रक्रिया को उन्होने प्रथम स्थान दिया 
है । जब हम यास्क के निवंचनों पर दृष्टि डालते हैं, तो हमें वहां दो प्रकार के निर्वचन 
प्राप्त होते हैं- 

(१) ऐसे निवंचन जिनमें शब्द को एक ही धातु से निष्पन्न माना है । 

(२) दूसरे वे निवंचन जिनमें यास्काचार्य ने पद के विभिन्न श्रक्षरों को विभिन्न 
धातुओं, नामों आदि से व्युत्पन्न माना है । 

ऐतरेयब्राह्मणा के निर्वचनों में ये दोनों ही प्रकार मिलते हैं । 

ऐतरेयब्राह्मणकार का मुख्य लक्ष्य निरुक्त पदों के श्रर्थ की यज्ञक्रिया के साथ 
सार्थकता बतलाना रहा है । उन्होंने पदों के निवेचन के लिये तीन श्राधार अपनाये हैं- 

(क) धातु के अर्थ के आधार पर । 
(ख) दो नामों के मेल के श्राधार पर । 
(ग) तस्थैदम्‌ ग्रथवा तस्यविकारः (तद्धित) के श्राधार पर । 

(१) धातु के श्राधार पर श्रघिकांश शब्दों की निरुक्तियों का संकेत व्राह्मणाकार 
ने प्रस्तुत किया है । ब्राह्मणाकार ने श्राख्यान द्वारा य्रथवा सामान्य रूप से पदों की 
निएक्ति बतलाई है । उन्होंने कर्मविशेष के निर्देशन में निरुक्ति के कारणा का निर्देश 
करने वाले क्रिया-पद में विद्यमान धातु से प्रायः उस पद की निरुक्ति का संकेत 
किया है । 


१ त०ब्रा०३.३२.१० । २--गो०ब्रा० १.१.१३ । ३--नि०२.१ । 
४--वही २.१ । 


ऐतरेयत्राह्मण में निर्वचन १०६ 


निर्वचन के लिये प्रस्तुत ४२ पदों में ३३ पद्‌ ऐसे हैं, जिनकीं निरुक्ति के 
संकेतों में धातु का ग्राधार ग्रहण किया गया है। 

उक्त पदों में केवल एक ग्राज्य' शब्द ऐसा है, जिसकी निरुक्ति में दो धातुग्रों 
का योग प्रतीत होता है। ग्रश्व और पर्याय ये दो शब्द इस प्रकार के हैं, जिनकी 
निरुक्ति कुछ ग्रस्पष्ट सी रही है । 

धातुओं के श्रथं के आधार पर जब इन पदों के निवंचन पर दृष्टिपात करते 
है, तो ब्राह्मणाकार की निम्न-धाराएं प्रकट होती हैं- 

(१) सामान्यतः एक धातु से एक ही श्रर्थ में निर्वचन किया गया है । यथा 
श्रव आदि के निर्वचनों में । 

(२) कुछ शब्दों का निर्वचन एक ही अर्थ में भिन्न-भिन्न धातुओं द्वारा भी 
निष्पन्न किया गया है । यथा धाय्या का निर्वचन । 

(३) कुछ शब्दों का एक धातु से भिन्न भिन्न अर्थों में भी निर्वचन किया गया 
है । यथा जातवेदस्‌ ग्रौर तनूनपात्‌ के निर्वचन । 

(ख) दो नामों के मेल से भी शाब्द बनाकर उनकी निरुक्ति दिखलाई गई है । 
इस प्रकार के शब्दों में अपिशवेराणि, स्वरसाम, साकमश्वं तथा साम शब्द आते हैं । 

(ग) तस्येदम्‌ या तस्यविकारादि भाववाची प्रत्ययों को लगाकर भी कुछ 
शब्दों की निरुक्ति की गई है । ऐसे शब्दों के भ्रन्तगंत आश्विन, महानाम्नी, वेरूपसाम, 
शक्वरी तथा षोडशी गिने जा सकते हैं। 


ऐतरेयकार द्वारा प्रदत्त विशेष पदच्छेद 


ब्राह्मण के एक स्थल१ पर प्रपद नामक तीन मंत्रों 5 के पाठ का विधान किया 
है । इनमें प्रयुक्त वृत्राणि, समर्यराज्ये, शवमना, तथा पुरंध्या पदों का पदच्छेद विशेष 
प्रकार से किया गया है । वृत्राणि का वृत्रा + णि-समर्यराज्ये का सम औ ये + राज्ये- 
शक्मना का श + कमना तथा पुरंध्या का पुरं + ध्या पदच्छेद किया है । इसी प्रकार एक 
अन्य स्थल पर + अक्षर पंक्ति का उल्लेख करते हुये ब्राह्मणाकार ने सु, मत्‌,वद्‌, पग्‌, दः 
अक्षरों का प्रदर्शन किया है । निरुक्तकार यास्क द्वारा तो इस प्रकार पदच्छेद करके निरु- 
क्ति में उनकी सार्थकता दिखलाई गई है, किन्तु ब्राह्मणाकार के इस पदच्छेद का श्रभिप्राय 


१-- पदों की सूची इस प्रकार है--श्रर्तिष्टोम, भ्रभितृण्णावती, भ्रष्ट, श्रश्‍व, श्र हीन, 
आग्नी प्र, श्राज्य, श्रातिथ्य, आरम्भणीय, श्राहुति, इष्टि, ऊति, ग्रह्‌, चतुष्टोम, 
ज्योतिष्टोम, जातवेद, तनूनपात्‌ , धाय्या, न्यग्रोध, नानद, निविद्‌, पर्याय, परिसा- 
रक, प्रायणीय, पुरोडाश, पुरोरुक, प्रैष, मानुष, यूप, विराट्‌, वेदी, संपात और 
होता । २--ऐ०ब्रा०८,११। ३--ऋ०६.११०.१-३। ४--ऐऽब्रा०२.२४। 


११७ ऐतरेयब्राह्मण का एक ग्रध्ययन 


निबंचन की दृष्टि से सुव्यक्त नहीं है । डा० सुधीर कुमार गुप्त ने वैदिक भाषा की 
एकाक्षरात्मक उत्पत्ति के विषय का उल्लेख करते हुये इनकी सार्थकता भ्रवश्य मानी है ।! 


निषकषं-ऐतरेयब्राह्मणा के निर्वचनों की सामान्य विशेषतायें- 


ब्राह्मणा में प्रस्तुत निरुक्तियों में हमें निम्नलिखित विशेषताये प्राप्त होती हैं- 

१-ऐतरेयकार ने निर्वचन की हृष्टि से निर्वचन नहीं दिये हैं। उन्होंने जिन 
पदार्थो द्वारा क्म की सम्पन्नता या सार्थकता बतलाई है, उनके लिये प्रयुक्त क्रियापदों 
में निरुक्ति के संकेत मिल जाते हैं । 

२-ब्राह्मणा में प्राप्त होने वाले सम्पूर्णा निर्वचनों पर यज्ञ की छाप है। सभी 
निर्वचन यज्ञ की पारिभाषिक शब्दावलि के श्रन्तरगंत आ जाते हैं । यहां तक कि प्राकृतिक- 
षदार्थ परिसारक (स्थान विशेष का नाम) और न्यग्रोध (वृक्ष का नाम) भी यज्ञ के 
उपकरण बनकर ही निरुक्त हुये हैं। ऐसे पदार्थो का स्वतन्त्र रूप से कोई भ्रस्तित्व 
दृष्टि में नहीं ग्रा पाता । इसी प्रकार भ्रश्‍व श्रौर मातुष जैसे सामान्य शब्द भी येन केन 
प्रकारेण यज्ञ से सम्बन्धित हैं । 

३- निवंचनों की एक बड़ी विशेषता यह है कि प्रायः तीन चौथाई निर्वचन 
आख्यानात्मक हैं । इन निर्वचनों में प्रस्तुत पद की निरुक्ति का संकेत श्राख्यान द्वारा 
प्रमाणित किसी कर्म-विशेष को इंगित करने वाले क्रियापद के अन्तर्गत उपलब्ध होता 
है । भ्रर्निष्टोम, श्रपिरार्वरारि, श्रभितृण्णावती, श्रश्‍व, प्रष्ट, ्राग्नीध्र, आज्य, श्राश्विन, 
इष्टि, ग्रह, चतुष्टोम, ज्योतिष्टोम, जातवेद, तनूनपात्‌, धाय्या, न्यग्रोध, नानद, निविद्‌, 
पर्याय, परिसारक, पुरोडाश, पुरोरुक्‌, भ्रंप, महानाम्नी, मानुष, युप, वेदी, वेरूपसाम, 
शक्वरी, सम्पात, साकमद्वं, तथा सामनु शब्दों के निर्वचन ग्राख्यानात्मक हैं । 

४- कहीं कहीं यह भी देखा गया है कि पदविशेष के निवंचन के साथ ही 
साथ उसके पर्यायवाची पद का निवंचन भी प्रस्तुत कर दिया गया है । जेसे 'महा- 
नाम्ती' के साथ “सिमा” का. तथा 'श्रारम्भणीय' के साथ 'चतुविंशम्‌? के निर्वचन 
का भी उल्लेख किया गया है । 

५- ऐतरेयकार इस मत को भी मानते प्रतीत होते हैं कि एक ही शब्द प्रकरणा 
बल से भिन्नार्थक होने पर भिन्न-भिन्न धातुओं से निष्पन्न किया जा सकता हे । 

६- कुछ पदों के पदच्छेद विचित्र हैं, जिन्हें निर्वचन कहना सम्भव नहीं है। 


४--देखिये मोनौ सिलेविक श्रोरीजिन प्रोफ दी वैदिक लेंग्वेज । 
(मध्यविद्या विइवसम्मेलन, नईदिल्ली, १६६४ में वांचित निबन्ध) 


ऐतरेयब्राह्मणु में छन्दस्‌ का स्वरूप 
ऐतरेयब्राह्मण में छंद-कल्पना 


ऐतरेयब्राह्मणा छन्दों के विषय में श्रपनी श्रनुपम-धारणा प्रस्तुत करता है । 
ब्राह्मणाकार द्वारा छन्द चेतना-शक्ति-सम्पन्न समभे गये हैं। देवों के सहचर के रूप में 
अनेकशः उनकी अवतारणा हुई है । देवताओं श्रौर पशुओं के वे उन्तायक हैं । देवों 
के समकक्ष ही वे दिव्य-श्राराधना के पात्र माने गये हैं । उनके द्वारा सुरक्षा,शक्ति भ्रौर 
भौतिक-समृद्धि की प्राप्ति होती है। उनका चरित्र गाथेय है । विभिन्न-कामनाओं के 
वर्षक के रूप में कई बार उनका चित्रण हुआ है । 


ऐतरेयब्राह्मण के यज्ञानुष्ठानों में छन्दों का महत्त्व- 


यज्ञों के विभिन्न-क्रिया-कलापों में छन्दों का बड़ा महत्त्व माना गया है । कर्म- 
विशेष के समय कामनानुसार देवता, सवन, सूक्त स्तोम, साम आदि के साथ ही साथ 
तद्रूप छन्दो का निदर्शन भी प्राप्त होता है। ऐतरेयग्राह्वाण में छन्दों की उत्कृष्ट- 
मान्यता का स्वल्पाभास हमें 'पिछले' श्रध्यायों में मिल चुका है । छन्द देवों तक हवि 
पहुँचाते हैं । ऐतरेयब्राह्माण के एक सन्दर्भ में उल्लेख हुआ है-'दिवों के लिये हव्य ढोते- 
ढोते छन्द थक गये और यज्ञ के पिछले भाग में ठहर गये । वे थककर इस प्रकार 
ठहरे, जिस प्रकार घोड़ा या खच्चर बोभा लेजाने के बाद थककर ठहर जाता है ।' 
तैत्तिरीय संहिता में भी इस उल्लेख का समर्थेन हुआ है । वहां कहा गया है- अग्नि 
छन्दों की सहायता से देवों के पास हवि पहुँचाता हे । * 

सामान्य रूप से यह कहा जा सकता है कि छन्द यज्ञ का एक आवश्यक तत्त्व 
है । यदि उसे यज्ञ का सवंस्व कहा जाय तो भी श्रत्युक्ति नहीं है । ब्राह्मणाकार ने एक 
स्थल पर छंदों का यज्ञ से घतिष्ठ-सम्बन्ध बतलाते हुये कहा है कि छन्द वे साध्य-देव 
हैं, जिन्होंने सर्व-प्रथम श्रग्निद्वारा भ्रग्नि में हवन किया-'छंदासि वे साध्यदेवास्ते$ग्निना 
$ग्निमयजन्त । २ 

यह विवरण ऋग्वेद के मंत्र-'यज्ञेन यज्ञमयजन्त देवाः' * की व्याख्या समभा 
जा सकता है । तैत्तिरीय संहिता के अनुसार प्रजापति ने यज्ञ को उत्पन्न करके छन्दों 
की सृष्टि की । इन कथनों से यही भाव व्यक्त होता है कि छन्दो का यज्ञ से श्रविभाज्य 
सम्बन्ध है । 


१ऐ०ब्रा० ३.४७ । ` २--तै०सं०२.२.४.८ । * ३-+-ऐश०ब्रा०१.१६ । 
४--ऋ० १०--६०.१६ | ५--तै ०सं ०--३.३.७.०--२ । , , 


११२ ऐतरेयब्राह्मणा का एक अध्ययन 


वाजसनेयि-संहिता में छन्दो को यज्ञ का भ्रभिन्न अंग समभा गया है । यज्ञ में 
धर्म के तेज से गायत्री, त्रिष्टुप्‌ और जगती की समानता बतलाई है ।” यज्ञ का 
प्रारम्भ छन्दों से हु्रा और छन्द यज्ञ का विशिष्ट-लक्षण है । यज्ञानुष्ठानो में उनके 
शुभाशुम प्रभाव की ओर यज्ञकर्ताश्रों का ध्यात कई बार श्राकषित किया जाता है ।* 
वाजसनेयि-संहिता में भी छन्दों के महत्त्व का प्रतिपादन हुभ्रा है । गायत्री से सम्बन्धित 
हव्यान्न की कल्पना करते हुये कहा गया है-'एषते गायत्रो भागः” 1? 

उक्त-विवरणा पर दृष्टिपात करते हुये ऐतरेयब्राह्मणा में प्रदपित छन्दस्‌ का 
स्वरूप जानने के लिये उनकी सम्पूर्ण प्रवृत्तियों का विस्तुत-श्रव्ययन श्रावश्यक प्रतीत 
होता है । 
ऐतरेयब्राह्मण में छन्दों का गाथेय-चरित्र 


छन्दों का अत्यन्त उल्लेखनीय चरित्र तो यही है कि वैदिक पुरा कथा-शास्त्र 
में उनका भ्रपना महत्त्वपूर्ण स्थान है । ब्राह्मगाकार ने उनको रात्रि का देवता बतलाया 
है कहा है कि छन्द रात्रि को धारण करते हैं-'छंदासि च रात्रीं वहन्ति ।* छन्दो 
के लिये ऐतरेयब्राह्मणा में देविका श्राहुतियों का विधान किया गया है । गायत्री, 
त्रिष्टुभू, जगती और प्रनुष्टुभ्‌ को क्रमश. दयौ, उप्षा, गो और पृथिवी के रूप में मानकर 
देविका श्राहुतियां दी जाती हैं ।' वाजसनेयि-संहिता में छन्द विशेष के लिये बलि- 
विशेष की योजना प्रस्तुत की गई हैं-“गायत्री के लिये तीन श्रवि, त्रिष्टुभ्‌ के लिये पांच 
श्रवि, जगती के लिये दो वर्ष का दित्यवाह इत्यादि” ।° 

ऐतरेयब्राह्मणा की देविका-म्राहृतियों से मिलता-जुलता प्रसंग तैत्तिरीय संहिता 
का है । उसमें एक ग्राख्यान के रूप में कहा गया है-'छन्द देवों के पास से चले गये । 
देवों ने उनके लिये चार भागों में विभक्त ्राहुतियां दीं! ।? इसी संहिता में एक स्थल 
पर गायत्री-इष्टि का वर्णान है, जो विशेषरूप से गायत्री के सम्मान में देवता द्वारा 
की जाती है ।* मनुष्य ही नहीं देवताश्रों द्वारा भी छन्दों का सम्मान होता रहा है । 


ऐतरेयब्राह्मणा में वशित देवताओं में छन्दों का स्थान 


छन्दों को 'देविका' भी कहा गया है ।१ छन्द देविका या छोटे देवता हैं। यही 
नाम तैत्तिरीय संहिता में भी 'छन्दांसि वै देविका'10-कहकर स्पष्ट कर दिया है। 
शतपथ ब्राह्मण में भी 'छन्दांसि देव्यः कहा गया है । छन्दों के साध्य-देव नाम का 


१-वा०सं० ३८.१८ । २--पअश्र-द्धष्टव्य ऐ०ब्रा०-१.२१ तथा १.२५ श्रादि । 
३--वा०सं०४.२४ । ४>+ऐ०ब्रा० ४.५ । ५--वही ३.४८। 
६>-वा०सं ०२४.१२ । ७- तै०स०२.६.३.२ । ८-र्‍वही २.४,३.२। 


६-ऐ०ब्रा०-३.४७। १०-तं०स०३.४.६.१ । ११--श०ब्रा ०६,.५.१.३६ । 


ऐतरेयत्राह्मगा में छन्दस का स्वरूप ११३ 


उल्लेख किया जा चुका है । ब्राह्मणा के एक भ्रन्य स्थल पर यह कहा गया है कि केवल 
छंदों के ही सहारे देवताओं ने स्वर्ग की प्राप्ति की-'छन्देभिरिष्ट्वा देवाः स्वर्गलोकम- 
जयत्‌? ।' देवताओं के पास से जब यज्ञ उत्क्रमणा कर जाता है, तब देवता छंदों के 
ही सहारे यज्ञ को प्राप्त करते हैं-*तमब्रवन्‌ ब्राह्मयोन च नइछन्दोभिइव सयुग्भूत्वा- 
ऽन्नाद्याय तिष्ठुस्वेति तथेति तस्माद्धाप्येतहि यज्ञः सञुग्भूत्वा देवेभ्यो हव्यं वहति’ । यह 
कहा जा सकता है कि छन्दों में ही यज्ञ और स्वर्ग का विस्तार है । 

छंदों को प्रजापति श्रथवा यज्ञ के अंग समभा गया है-'प्रजापतेर्वा एतान्यङ - 
गानि यच्छुदांसि' ।२ शतपथ ब्राह्मण ने भी एक स्थल पर इसी कथन को इस प्रकार 
दोहराया है-'प्रजापतिरेवच्छन्दोऽभवत्‌ ।* देवताग्रों को गायत्री की ही प्रकृतिवाले 
बतलाया गया है।* ऐतरेयकार ने एक स्थल पर कहा है कि कुछ देवता छंदों में भाग 
लेने वाले हैं, उनको स्तुति और प्रशंसा से प्रसन्न किया जाता है- 

“ग्रथ यत्स्तुवन्ति च शंसन्ति च तेन स्तोमभागच्छन्दोभागाः इति’ 15 


विभिन्न पदार्थो एवं प्राणियों के सहचर रूप में छन्द 


छंद दिव्य श्रौर चेतन हैं, प्रधानतः विभिन्न देवों के सहचर रूप में वशित हुये 
हैं । उनका सम्बन्ध मुख्य रूप से अग्नि से है । ऐतरेयत्राह्मणा के प्रारम्भ में ही वतलाया 
गया है कि गायत्री अग्नि का छन्द है-'गायत्रमग्नेरद्धन्दः' । अग्नि भी स्वयं गायत्री 
कहलाती है, क्योंकि अग्नि गायत्री के साथ प्रजापति के मुख से निकली है । भ्रर्नि के 
सूक्त प्रायः गायत्री छंद में हैं। अग्नि के साथ छंदों के सम्बन्ध का श्राधार यज्ञ है । 
भग्नि यज्ञ का प्रधान तत्त्व है, इसीलिये सारे छन्द उससे सम्बन्धित हैं । त्रिष्टुभ्‌ दूसरा 
छन्द है, जो इन्द्र देवता का है। स्वर्ग से सोम लाने का कार्य गायत्री छन्द द्वारा ही 
सम्पन्न होता है । ऐतरेयकार ने उष्णाक्‌ का सम्बन्ध सविता से, ब्रृहती का बृहस्पति से, 
पंक्ति का मँत्रावरुण से और जगती का विदवेदेवाः से बतलाया है ।* 

देवताओं के पश्चात्‌ छंदों का सम्बन्ध यज्ञ और सवनो से है । सवनों की 
पूणां शक्ति छन्दों की सहायता से ही प्रस्फुटित होती है। एतरेयब्राह्मण में विभिन्न 
छन्दों का सम्बन्ध भिन्न-भिन्न सवनों से बतलाया गया है । गायत्री को त्र्यह के मध्य- 
सवन का वाहक कहा गया है-'ता उ गायत्र्यो गायत्र्यो वा एतस्य त्र्यहस्य मध्यंदिनं 
नहुन्ति,” । 


१-एऐ०ब्रा०१.६। २-वही ३.४५। २--वही २.१८॥ ४८ शश्ब्रा० 
८.२.३.६। ५-_ऐऽब्रा०३.१७। ६--वही २.१८। ७--वही १.१।॥ 

८--ऐ०ब्रा०८.६ तु०्क०ऋ०१०।"""""""""""“'में देवताग्रो और छन्दों के सम्बन्ध 
का विवरण । बही ५.१३ । 


११४ ऐतरेयब्राह्मणा का एक अध्ययन 
ऐतरेयब्राह्मण में छन्दों की बिम्ब-सृष्टि या लाक्षरिक चित्रण 


ऐतरेयब्राह्मण में छन्दों का चित्रण प्राय: लाक्षणिक रूप में पाया जाता है। 
यहां छन्दो को पक्षी के रूप में चित्रित किया गया है । छन्दो के पक्षी रूप के समर्थन के 
लिये ऐतरेयब्राह्मण का सौपणां-श्राख्यान प्रस्तुत किया जा सकता है । इस श्राख्यान में 
दूसरे लोक से सोम को लाने के लिये छन्दों का प्रयास वशात है । इस श्राख्यान में 
कहा गया है कि सोम राजा दूसरे लोक में था । देवो और ऋषियों ने विचार किया 
कि सोम उन तक केसे आवे । उन्होंने छन्दों से कहा-'छन्दों ! तुम सोम राजा को हम 
तक लाग्नो' । वे मान गये और सुपर्ण बनकर उडे । छन्दो के सुपणं बनकर उड़ने के 
कारण ही इस घटना को सोपर्णाख्यान' कहते हैं । जो छन्द सोम राजा को लेने के 
लिये उड़े थे, वे चारश्रक्षर के थे जगती, त्रिष्टरभ्‌ और गायत्री क्रमशः उड़े । प्रथम दो 
छन्द अपने प्रभियान में ग्रसफल रहे । गायत्री ने लक्ष्य पर पहुँच कर सोम के संरक्षकों 
को डरा दिया और सोम को अपने पैरों और चोंच से पकड़ लिया । सोम--पालक 
कृशानु ने उसः पर तीर छोड़ा, फिर भी वह सोमको लेकर लोट ग्राई ।' 

इसी प्रकार ब्राह्मणाकार ने श्रन्य स्थल पर गायत्री के बारे में स्पष्ट रूप से 
कहा है-'यह जो द्वादशाह है वह पक्षिणी, चक्षुष्मती, ज्योतिष्मती और भास्वती गायत्री 
ही है । दो प्रतिरात्र इसके दो पंख हैं, दो अ्रग्निष्टोम दो आंखें और जो मध्य के श्राठ 
उक्थ हैं ,वे इसकी प्रात्मा हैं ।* 


इस प्रकार सब छन्द विभिन्न पक्षियों के रूप में तो चित्रित किये ही गये हैं 
किन्तु उनको सम्मिलित रूप में एक पक्षी मानकर, भिन्न-भिन्न श्रवयवो के रूप में 
उनका. चित्रण किया गया है। शतपथ ब्राह्मण ८.६.२.६-१४ में इस प्रकार का 
उल्लेख हुआ है। छन्दों के समष्टि-रूप में पक्षी का सिर उक्त स्थल पर गायत्री को 
बताया गया है । 


छंदों का पक्षी रूप में जो लाक्षणिक चित्रण मिलता है, उसका कारण हमें 
ऋग्वेद के एक मंत्र में मिलता प्रतीत होता है- 


“बज्ञेत बाचः पदवीयमायंस्तामन्वविन्दन्नृषिसु प्रविष्टाम्‌ । 
ता मा भृत्या व्यदधुः पुरुत्रा तां सप्तरेभा श्रभिसंनवन्ते ।* 


इसका ग्रथ यह है कि विदिताथं धीर पुरुषों ने पद से प्राप्त होने योग्य वाक्‌ 
के मार्ग को यज्ञ से प्राप्त किया श्रौर उस बाकू को ग्रतिसूक्ष्म ग्रर्थो के ज्ञाता ऋषियों 
में प्रविष्ट पाया । तदनन्तर उस वाक्‌ को विस्तार से संवादन कर अनेक स्थलों पर 


१--ऐ०ब्रा० ३.२५ । २--वही ४.२३ । ६_ऋ०१०-७१.३ । 


ऐतरेयब्राह्मणा में छन्दस्‌ का स्वरूप ११५ 


फैलाया । ऐसी वाक्‌ को शत्द करते हुये सात पक्षी चारों शोर फैलाते हैं । यहां पक्षी 
बाचक 'रेभ' शब्द से गायत्री ग्रादि सात छन्द विवक्षित हैं 1 


~ 


ऐतरेयब्राह्मण में छन्दों को पशु भी कहा गया है ।* पशु स्वरवाची हैं-*पशवो 
बे स्वरः' ।3 समीकरण के द्वारा छन्द भी स्वर“ श्रथवा वाक्‌ के अर्थ का द्योतक हो 
जाता है । 


ऐतरेयब्राह्मरा में छन्दों का श्रेणी क्रम 


संहिता और ब्राह्मणाकालीन संस्कृति में सभी प्रमुख पदार्थो में वां या श्रे णीक्रम 
दिखलाई पड़ता है। छन्द भी इस से तथा ऊच नीच के भाव से श्रते नहीं रह पाये 
। ऐतरेयव्राह्मणा में कहा गयां है-“गायत्रो वै ब्राह्मणः, त्रैष्टुभो वै राजन्यः, जागतो 
वैश्यो'5 इत्यादि । इसमें गायत्री ब्राह्मणा से, त्रिष्टुभ्‌ क्षत्रिय से तथा जगती वैश्य 
से सम्बन्धित बतलाई गई है । तेत्तिरोय-संहिता में भी इसी प्रकार का वणान है- 
“गायत्रो हि ब्राह्मणो, त्रैष्टुभो हि राजन्य!” इत्यादि । ब्राह्मणा, क्षत्रिय, वश्यादि वर्णो 
जसा श्र णी- क्रम उनकी उत्तरोत्तर तथा पारस्परिक उत्कृष्टता का द्योतक है । 


As SW 


ऋग्वेद में गायत्री के बड़प्पत के विषय में कहा गया हे- गायत्री श्रपनी 
महानता के गुणा के कारण अन्य छन्दों से बढ़ गई' । ? ऐतरेयब्राह्वाण में छन्दों को 
प्रजापति के अंगों से उत्पन्न हुआ बतलाया गया हे । तैत्तिरीय संहिता में छन्दों की 
प्रजापति से उत्पत्ति बतलाते हुये प्रजापति के विभिन्न अंगों से विभिन्न छंदो की उत्पत्ति 
मानी है । वहां कहा गया हें कि श्रवुष्टुभ्‌ को उत्पत्ति प्रजापति के पैर से हुई हे ।” 


छंदों के श्र णीक्रम के विषय में एक सी मान्यता सर्वत्र नहीं देखी जाती । एक 
ही संहिता या ब्राह्मणा में एक स्थल पर गायत्री की महिमा का गान किया गया हुँ तो 
दूसरे स्थल पर उसी तीव्रता से श्रनुष्ट्रभ्‌ की महानता का बखान हुआ है । ऐतरेय- 
ब्राह्मणा ३.१३ में उल्लेख हुआ हं-'प्रजापति का अपना छन्द अनुष्ट्रभू था । उसको 
उसने अन्तिम श्रच्छावाकीय मंत्र में रख दिया । भ्रनुष्ट्रभ्‌ के श्रापत्ति उठाने पर प्रजापति 
ने श्रपना सोम यज्ञ लेकर श्रनुष्ट्रुभू को उसके मुख पर ही रख दिया । इसी प्रकार 
तंत्तिरीयसहिता में-'परमा वा एषा छन्दसां यद्‌ अनुष्ट्रभ कहकर अनुष्ट्रुभ्‌ को सर्वोपरि 
स्वीकार किया हे ।? 
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११६ ऐतरेयब्राह्मण का एक ग्रध्ययन 
ऐतरेयब्राह्मण में वसित छन्दों के विविध-कार्य 


जिस प्रकार ऋग्वेद १-१६४.२४ में गायत्री के द्वारा सप्त-छंदों को मापने 
की व्यवस्था दी है; उसी प्रकार ऐतरेय-ब्राह्मणा में भी चार चार अक्षर जोड़कर छन्दों 
द्वारा अक्षर-माप स्थिर किया गया हे । छन्दों के व्यूढु-क्रम से इस बात की पुष्टि की 
जा सकती है।' इस कथन के भ्रनुसार छन्दों का प्रमुख कार्य तो माप-करना है । 
इसके अतिरिक्त रक्षा, वस्तु-प्राप्ति, श्रम्थुदय, कामनावर्षण, सृष्टि-सजंन श्रादि छन्दों 
के कार्य बतलाये गये हैं। ऐतरेयब्राह्मण में वणित उनके कतिपय कार्यों का विवरण 
निम्न प्रकार प्रस्तुत किया जा सकता है- 


(क) संरक्षणा 


छंदों का विशेष उल्लेखनीय कार्य संरक्षणा है । उनका यह कार्य 'अपिशर्वराशि 
शब्द के निवंचन की पृष्टि में दी हई आख्यायिका द्वारा सुस्पष्ट हो जाता है । इसमें 
छन्दो द्वारा इन्द्र को मृत्युरूपी श्रन्धकार से बाहर लाया जाना वर्णित है । इन्द्र स्वयं 
देवों का रक्षक है । उसे देवता व मनुष्य अपनी सहायता के लिये बुलाते हे । यहां छद 
उस रक्षक के रक्षक बनकर सामने आते हैं। ग्रतः इन्द्र से कहीं श्रधिक शक्तिशाली 
प्रतीत होते हैं । 

इसी प्रकार ऐतरेयब्राह्मणा में वाणात राज्याभिषेक-विधि में कहा गया है कि 
राजा दोनों हाथों से सिंहासन को पकड़कर कहता है-'हे सिंहासन ! तु पर अ्रग्नि 
गायत्री छंदों से चढ़े सविता उष्णिक्‌ से, सोम अनुष्ट्रप से, बृहस्पति ब्रृहती से, 
मित्रावरुणा पंक्ति से, इन्द्र त्रिष्टुप्‌ से ग्रौर विइवेदेवा जगती से चढे ।* 

इसी प्रकार इन्द्र के महाभिषेक के वर्णान में ऐसे ही प्रसंग का उल्लेख हुआ 
है । इन्द्र स्वयं सिंहासत को सम्बोधन करके कहता है-'वसु तुझ पर गायत्री छन्द से, 
रुद्र त्रिष्ट्रुभ्‌ से, श्रादित्य जगती से, विश्वेदेवा श्रनुष्ट्रप्‌ से, साध्व और श्राप्त्य पंक्ति 
छन्द से तथा मन्त्‌ ग्रोर ग्रंगिरा तुझ पर अतिछन्दस्‌ छंद से चढ़े ।* 

वाजसतेयि-संहिता में इसी प्रकार का प्रसंग मिलता है ।* शतपथ-ब्राह्मणा की 
एक ग्राख्यायिका के श्रनुसार विष्णु देवों द्वारा छन्दों की सहायता से श्रभिरक्षित 
होते हैं ।? 
(ख) भौतिक पदार्थो को प्राप्ति में सहायता 


ऐतरेयब्राह्मण के एक प्रसंग में कहा गया है कि यज्ञ जब देवों से उत्क्रमणा 
कर श्रम्तादि में चला गया है, तब वे बड़े चिन्तित हुये देवों ने बिचार किया कि 
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ऐतरेयद्राह्यण में छन्दस्‌ का स्वरूप 


ब्राह्मणा और छंदों द्वारा इसे प्राप्त किया जा सकता है । ग्रतः उन्होंने ब्राह्मण और 
छंदों द्वारा यज्ञ को प्राप्त किया।' किसी भौतिक-पदार्थ की ग्रवाप्ति में सहायता 
करना छन्दों का स्वभाव है। ऐतरेयब्राह्मणा के एक अन्य स्थल पर कहा गया है कि 
ब्रहती के दस श्रक्षरों द्वारा देवों ने इस लोक को प्राप्त किया । तैत्तिरीय संहिता में 
भी कुछ भिन्न शब्दों द्वारा इसी कथन की पुष्टि होती है । वहां कहा गया है कि देबों 
ने छन्दों द्वारा इन लोकों को प्राप्त किया ।? 


(ग) देवों और मनुष्यों का उन्नयन 


ब्राह्मणा के कई स्थलों पर उल्लेख हुआ है कि छंद देवता और यजमान को 
स्वर्ग पहुँचाते हैं। ऐतरेयब्राह्मणा के एक स्थल पर कहा गया है कि देव छन्दों द्वारा 
यज्ञ करके स्वर्ग को गये । इसी प्रकार यजमान भी छन्दों द्वारा यज्ञ करके स्वर्ग को 
प्राप्त कर लेती है-'सर्वे वै छन्दोभिरिष्ट्वा देवाः स्वर्गलोकमजयंस्तर्थवेतद्यजमानः 
सर्वेश्छन्दोभिरिष्ट्वा स्वर्ग लोकं जयति’ ।* 


(घ) कामनाग्रों का वर्षण 


प्रत्येक छन्द का एक विशिष्ट-लिंग माना गया है । निदिष्ट गुण श्रथवा 
विशेषता के अनुसार छन्दों का उपयोग करने वालों की तद्विषयक कामना पूर्णां हो 
जाती है । ऐतरेयब्राह्मण में इस विषय का उल्लेख निम्न प्रकार हुआ है- 
“गायत्री तेज और ब्रह्मावर्चस्‌ वाली है । जो गायत्री छन्द वाले मंत्रद्वय का पाठ 
करता है, वह तेजस्वी और ब्रह्मवर्चसी हो जाता है । उष्णिक ग्रायु वाला है। जो 
ष्णिक्‌ छन्द बाले दो मंत्रों को पढ़ता है,वह पूर्ण ग्रायु प्राप्त करता है । जो ग्रनुष्ट्रुभ्‌ 
छन्द वाले मंत्रों को पढ़ता है, उसको स्वर्ग में प्रतिष्ठा मिलती है । छन्दों में बृहती छन्द 
श्री और यश वाला है । जो ब्रृहती छन्द बाले मंत्रों को पढ़ता है, वह भ्रपने में श्री और 
श को धारणा करता है । इसी प्रकार यज्ञ की कामना वाला पंक्ति छन्द वाले मंत्रों 
को, पराक्रम की कामना वाला त्रिष्ट्रुभू छन्द वाले मंत्रों को, पशु की कामना वाला 
जगती छन्द वाले मंत्रो को तथा अन्न की कामना वाला विराट छन्द वाले दो मंत्रों 
का पढ़, 
इस प्रकार छन्द अपने उच्चारणा-कर्ताश्रों की विभिन्न कामनाश्रों की पूर्ति करते 
हुये वरित किये गये हैं ।” 


४ 
१--ऐश ब्रा०३.४५ । २--वही ४.२४। ३--तेन्सं१.७.५.४ | 
४--ऐ ०ब्रा ०१.६, दा०्ब्रा०५.६.३.१० में इसी प्रकार के उल्लेख मिलते हैं । 


५--ऐणब्रा०१.५। ६--तु०क्र०शण०ज्रा०६.४. २.२ तथा तंण्सं०५.१.३.५ । 


११८ ऐतरेयब्राह्मणा का एक ग्रध्ययन 
(ङ) पुराकथाग्रों की नीति में सक्रिय भाग 


छन्द पुराकथाग्रों में प्रधान एवं शक्तिशाली पुरुष के रूप में चित्रित किये गये 
हैं । वे न्याय के पक्षपाती हैं तथा ग्रन्याय के विरुद्ध संघर्ष करते हैं । ऐतरेयब्राह्मणा 
३.१३ की आख्यायिका (जिसका वर्णान पहले किया जा चुका है ) के श्रनुसार अनुष्ट्रभ 
अपने उचित स्थान के लिये संघर्ष करता है । प्रजापति अपनी भूल स्वीकार करके उसे 
सोमयज्ञ में प्रथम स्थान देता है । इस बात को ही हिष्ट में रखकर सब सबतनों में पहले 
भ्रनुष्टुुभ्‌ रखा जाता है । 

देवासुरा-संग्राम में छन्द सदैव देवताश्रों का पक्ष लेते रहे हैं । ऐतरेयकार 
द्वारा बतलाया गया है कि उन्होंने पर्यायों द्वारा रात्रि से ग्रसुरों को निकाल दिया तथा 
इन्द्र की पूरी पूरी सहायता की ।' 

शतपथ ब्राह्माणा में भी इसी प्रकार की एक ग्रास्यायिका प्रस्तुत हुई है, जिसमें 
गायत्री देवासुर-पंप्राम में देवों का पक्ष लेकर उनको विजप्र प्राप्त कराती है ।: उसी 
ब्राह्मणा में एक श्रन्य स्थल पर कहा गया है कि इन्द्र वृत्र पर वस्त्र गिराकर छिप गया । 
उसको श्रग्नि श्रौर बृहती छन्द खोजने के लिये निकले ।* 


ऐतरेयब्राह्मण में बाणित छन्दों द्वारा सृष्टि 


ऐतरेयत्राह्मणा में बतलाया गया है कि छन्दो ने गर्भ धारणा कर्‌ श्रन्य छन्दों को 
उत्पन्न किया हे । गायत्री ने गर्भधारणा किया और उससे श्रनुष्ट्रभू की उत्पत्ति हुई । 
श्रिष्द्रभू के गर्भधारण से पंक्ति की उत्पत्ति हुई। जगती ने गर्भधारण किया और 
भ्रति च्छन्दस्‌ पैदा हुआ- 

“सा गायत्री गर्भभवत्त साऽनुष्टुभमल्ुजत, त्रिष्ठुभ्गर्भपवत्त सा पड्क्तिमसुजत, 
जगती गर्भमधत्त साऽतिच्छन्दसमसुजत ।* 

छन्दों का पक्षी रूप में चित्रण हुआ है । उतके ग्रंगों से विभिन्न प्राणियों की 
उत्पत्ति हुई है । सोपणां-प्राख्यान' के उत्तरार्ध में बतलाया गया है कि 'जब गायत्री 
सोम लाने उड़ी, तब सोम के रक्षक कृशानु ने एक तीर छोड़ा । इससे गायत्री के बार्यै 
परका नाखून गिर गया । वह नाखून से ही (शल्यक)” बना । नाखून से जो वसा 
गिरी, वह वशा (बकरो) बत गई । तीर की जो नोंक थी, वह काटने वाला सर्प बनी । 
जिस बन से तीर छोड़ा गया था, उससे स्वजनामी सर्प हुआ । जो पंख थे, उनसे 


१--देखिये इसी ग्रन्थ में श्रपिशर्वराणि का निर्वचन । २--+श ०ब्रा ० 
१.४.१.३४। ३-त्रही १.६.४.२ । ४--ऐ०त्रा०४.२८। ४-बही ३.२५२७ । 

६--अरनुष्ठान-विशेष के समय श्राज भी राल्यक्‌ का कांटा शिखा में धारण 
किया जाता है । 


ऐतरेयब्राह्वाण में छन्दस्‌ का स्वरूप ११९ 


प्रश्वत्थ वी हिलने वाली शाखायें बनीं । स्नायु से गंहूपद और तीर के तेज से ग्रंधाहि 
(ग्रंधसर्प) उत्पन्न हुआ । 


ऐतरेयब्राह्मण में छन्दों की प्राथमिक अवस्था का चित्ररा 


ऐतरेयब्राह्मणा में वशित 'सौपर्ण-श्राख्यान' के पूर्वाधं में उल्लेख हुआ है कि 
छन्द पहले चार श्रक्षरों के थे-'छन्दांसि वे तत्सोमं राजानमच्छाचरंस्तानि ह॒ तहि 
चतुरक्षरारि चतुरक्षराण्येव च्छन्दांसि; ।! 

जगती श्रौर त्रिष्ट्रुभ्‌ ने जब सोम को लाने के लिये स्वर्ग की श्रीर अभियान 
किया, उस समय उनके क्रमशः तीन और एक ग्रक्षर जाते रहे । जगती एकाक्षरा और 
त्रिष्टरभू त्र्याक्षर रह गया। गायत्री का सोमभियान पूरणा हुआ । वह जगती और 
त्रिष्टुभ्‌ के छोड़े हुये चार श्रक्षरों को भी साथ में लेती आई । इस प्रकार गायत्री के 
आठ ग्रक्षर हो गये। गायत्री ने श्रपने श्राठ श्रक्षर त्रिष्टरभू को दिये, अतः त्रिष्टुभ्‌ 
ग्यारह अक्षरों का हो गया। गायत्री ने त्रिष्ट्रुभू के एकादशाक्षरों को जगती पर रख 
दिया, श्रतः जगती बारह श्रथरों वाली हो गई- 

'साऽष्टाक्षरा गायत्री प्रात:सवनमुदयच्छन्नाशन्को त्त्रिष्टुप्त्र्यक्षरा माध्यं दिनं 
सवनमुद्यन्तु तां गायत्र्यत्रवीदायान्यपि मेऽत्रस्त्विति सा तथेत्यब्रवीत्‌ त्रिष्ट्प्तां 
वे मंतैरष्टाभिरक्षरेरुपसं धेहीति द्वादशाक्षरा जगती, इति” ।* 

इस प्रकार गायत्री के झाठ, त्रिष्ट्रुभ्‌ के ग्यारह और जगती के बारह श्रक्षर 
हुये । 


> 


ऐतरेयब्राह्मण में वणित प्रमुख छन्द 


ऐतरेयत्राह्मण के ग्रनुसार मुख्य छन्द गायत्री, त्रिष्टुभू और जगती हें । श्रन्य 
छन्द इनका ही भ्रनुसरणा करते हैं। यज्ञ में ये तीन ही विशेष उपयोगी समभे गये हैं 
'एतानि वाव सर्वाणि च्छन्दांसि गायत्रं त्रैष्टुभं जागतमन्वन्यान्येतानि हि यज्ञे प्रतमामिब 
क्रियन्ते? ।3 इस प्रसंग में यहां तक कह दिया गया है कि इन छंदों से किया हुआ यज्ञ 
सब छंदों द्वारा किये गये यज्ञ के समान होता है-'एतैहं बा अरस्य च्छन्दोभियंजतः 
सरवेश्छन्दोभिरिष्डं भवतिय एवं वेद’ । 

इसी प्रकार ब्राह्मण के दूसरे स्थल पर गायत्री, निष्ट्रभू, णगती ौर 
अनुष्टरभू को प्रधानता दी गई है। भ्रन्य छन्द इनके अनुयायी माने गये हैं ।* इस प्रसंग 
में भी ऊपर जैसी ही शब्दावलि का प्रयोग किया गया है। 


१--ऐ०ब्रा०३.२५ । २-वही ३.२८। ३--बहद्दी १.६ । 
४--ऐ०ब्रा०२३.४८ । 


१२० ऐतरेयब्राह्मण का एक श्रध्ययन 


ऋग्वेद में मुख्यतः गायत्री, त्रिष्ट्रभ॒ अ्रौर जगती-इन्हीं तीन छन्दों का वर्णन 
हुआ है ।' वाजसनेयि-संहिता में इन्हीं तीन छन्दो को विष्णु के त्रिपाद का प्रतीक कहा 
गया है । ऐतरेयब्राह्मण में सात छन्दो का भी उल्लेख मिलता है । कहा गया है कि 
दोनों आशिवनों के लिये सात छन्द बोले जाते हैं, क्योंकि वाणी ने सात प्रकार से कहा । 
पूर्ण वाणी और पूर्ण ब्रह्म में ये ही सात छन्द हैं-- 

'सप्ता&श्विनानि च्छन्दास्यन्वाह सप्तधा वे वागवदत्ता वद्द॑ वागवदत्सवंस्यै 
नाचः सर्वस्य ब्रह्मणाः परिगृहीत्ये' * 

ऋग्वेद के एक मंत्र में 'ग्रक्षरेणा मिमते सप्तवाणी.'* कहकर उपयुक्त विषय 
की और इंगित किया प्रतीत होता है । सम्भवतः सात प्रकार की वाणी सात छन्दों के 
साथ ही साथ सप्त स्वरों का भी संकेत करती है । सप्त-स्वरों का विवेचन इसी 
ध्रध्याय में प्रो किया जायगा । 

ऐतरेय्राह्मणा १.५ में गायत्री, उष्ण, अनुष्ट्रभू, बृहती, पंक्ति, त्रिष्टुभ श्रौ र 
जगती इन सात छन्दों के साथ साथ विराट्‌ छन्द का भी नाम श्राया है । बिराटू छन्द 
के लिये कहा है कि इसमें तीन पाद होने से उष्णिक्‌ श्रौर गायत्री के समान, पदों में 
ग्यारह भ्रक्षर होने से त्रिष्ट्रुभू के समान श्रौर तेतीस अक्षर होने से भ्रनुष्ट्रभू के समान 
हे । इनके श्रतिरिक्त ऐतरेयब्राह्मण में रोहित छन्द, बृहत्‌ छन्द, श्रतिच्छन्द श्रौर श्रति- 
जगती छन्द का उल्लेख भी श्रप्रधान रूप से हुआ है । 

भिन्न-भिन्न छन्दों के मत्र उच्चारण करने का कारणा ऐतरेयकार ने बड़े 
सुन्दर ढंग से बतलाया है । कहा है कि होता भिन्न भिन्न छन्द वाले म त्र इसलिये बोलता 
है कि यज्ञ रूपी शरीर के बाह्य श्रंग (हाथ पेर श्रादि) भिन्न-भिन्न परिणाम के हैं- 
'यज्ञस्यान्तस्त्यं विक्षुद्रमिव वा अ्रन्तस्त्यमणीय इव च स्थवीय इव च तस्मादेता 
विच्छन्दसो भवति’ ।* 
ऐतरेयब्राह्म के छन्दों का व्यषिटगत-निरूपरा 

विभिन्न यज्ञों के प्रसंगों में यज्ञानुसार विशिष्ट-विदिष्ट देवों के चुनाव के साथ 
ही साथ छन्दों के वैविध्य का निदर्शन प्राप्त होता है । गायत्री आदि छन्दों से सम्बन्धित 
प्रभूत सामग्री ऐतरेयब्राह्मण में बिखरी पड़ी है । इस श्रध्याय के श्रन्य शीषंकों से बची 
हुई सामग्री नीचे प्रस्तुत को जाती है । 
(श्र) गायत्री छन्द श्रौर उसका स्वरूप 


ऐतरेयब्राह्मणा में गायत्री छन्द का सर्वाधिक वर्णान हुआ है । पूरे ग्रन्थ में साठ 
बार गायत्री का नामोल्लेख हुआ है । यज्ञ में अग्नि की प्रधानता है । गायत्री भ्रग्नि 


१- क्र०१-१६४.२३ । २--वाण्सं० १.२७। ३-ऐ०ब्रा०२.१७। 
४--त्र०१-१६४.२४ | ५--ऐ०ब्रा०१.२१ । 


ऐतरेयब्राह्मणा में छन्दस का स्वरूप १२१ 


का छन्द है ।' ग्रन्थारम्भ में ही गायत्री का नाम मिलता है । कहा गया है कि गायत्री 
आठ अक्षरों वाली है । इसमें तीन चरण होते हैं-'्रष्टाक्षरा वे गायत्री” ।* अग्नि की 
ऋचायें गायत्री छन्द में होती हैं-'्राग्नेयं गायत्रम्‌' 1 सविता के मंत्र गायत्री छन्द में 
भी होते हैं--'सवितुर्गायत्र्यौ' । गायत्री सोम का छन्द है--'तृचं सौम्यं गायत्र्यमन्वाह्‌ 
सोमे राजनि प्रोह्ममारो स्वयैवैनं तद्द वतया स्वेन च्छन्दसा समर्धयति ” ।$ इस प्रकार 
गायत्री का सम्बन्ध अग्नि, सबिता तथा सोम तीनों से है । गायत्री पाप के भ्रनिष्ट 
फलों को निवारण करने वाली है--'पाप्मानं शमलमपाध्नत गायत्र्येवास्य तत्पाप्मानं 
शमलमपहन्ति' ।० इसका भाव यह है कि गायत्री को अत्यन्त ही पवित्र समभा गया 
है । कहा गया है कि ब्राह्मण यजमान के लिये होता को गायत्री छन्द बोलना चाहिये, 
क्योंकि गायत्री का सम्बन्ध ब्राह्मणा से है--'गायत्रीं ब्राह्मणास्यानुब्रयात्‌, गायत्रो वै 
ब्राह्माणाः? ।? गायत्री प्राण का छन्द है यहां वाक्‌ श्रोर प्राण को इन्द्रवायु के ग्रह 
कहा है। 'छन्दोभ्यां यथायथं वलप्स्ये--(कलप्स्ये) ते कहकर ब्राह्मणाकार ने वाक्‌ का 
सम्बन्ध भ्रनुष्ट्रुभ्‌ और प्राण का सम्बन्ध गायत्री से बतलाया प्रतीत होता है। 


गायत्री के अक्षर-शरीर की दूसरे छन्दों से तुलना करते हुये उल्लेख हुश्रा है 
कि बारह श्रनुष्ट्रप सोलह गायत्री के बराबर हें ।* प्रातः सवन के ग्रारम्भ श्रौर अन्त 
में गायत्री छन्द का पाठ प्रशस्त कहा गया है--*गायत्रीमेव तदुभयतः प्रातः सवने 
ऽचीक्लुपताम्‌' ।'° प्रातः सवन का निर्माण स्वयं गायत्री ने किया है और उसे श्रपना 
स्थान बना लिया है-'सा यहक्षिरोन पदा समगृम्णात्तत्प्रातः सवतमभवत्तद्गायत्री 
स्वमायतनमकुरुत' ।?¦ इस कथन के साथ ही गायत्री के सम्पर्क में आने के कारण प्रातः 
सवन को मुख्य और श्रेष्ठ कहा जाता है-'तस्मात्तत्समृद्धतमं मनयन्ते सवेषां सवताना- 
मग्रियो मुख्यो भवति' !* 'सौपरां-श्राख्यान' के प्रसंग में गायत्री द्वारा तीनों सवनों 
की उत्पत्ति का विवरण भी प्रस्तुत हुआ है । 


गायत्री को ब्राह्मणा बतलाते हुए एक स्थल पर कहा गया है कि रुद्र की 
बीभत्सता क्रो दूर करने के लिये गायत्री छंद में रुद्र की उपासना करनी चाहिये ।'* 
गायत्री को ग्रग्निष्टोम का प्रतीक माना है। कहा गया है कि भ्रर्निष्टोम ही गायत्री 
है । गायत्री में चौबीस श्रक्षर होते हैं, तथा श्रग्निप्टोम में भी चौबीस स्तोम एबं 
शस्त्र हैं- 


“कारच 
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'सा वा एषा गायत्र्येव यदग्निष्टोमश्चतुविंशत्यक्षरा वे गायत्री चतुबिंशतिर- 
ग्निष्टोमस्य स्तुतशस्त्रारि' ।' 

गायत्री उन्नायक है । यजमान को स्वर्ग में पहुंचा देती है । जसे एक अच्छा 
सधा हुआ घोड़ा सवार को आराम पहुंचाता है, वैसे ही गायत्री भी सुख पहुंचाती है ।“ 

पुरुष गायत्री होता है-'गायत्रो वै पुरुषः' । गायत्री ब्रह्म है-'ब्रह्म वे गायत्री ।' 

अनुमति गायत्री है-'याऽनुमतिः सा गायत्री” । गायत्री का भी अपना लोक माना गया 
है। कहा गया है कि जो सूर्योदय से पूर्व ग्रग्निहोत्र करता है, वह चोवीस वर्ष में 
गायत्री लोक में पहुंचता है, तथा जो सूर्योदय के पश्चात्‌ भ्रग्निहोत्र करता है वह बारह 
वर्ष में गायत्री लोक को प्राप्त करता है ।" 
(भ्रा) त्रिष्टुभ्‌ छन्द और उसका स्वरूप 


ऐतरेयब्राह्मण में त्रिष्ट्रभू छन्द का नामोल्लेख इदयावन वार हुआ है । यह उन 
तीन प्रमुख छन्दों में से है, जिनकी यज्ञों के लिये नितान्त श्रावश्यकता है । यद्यपि 
भिष्ट्रभ्‌ प्रधानतया इन्द्र का छन्द ? माना गया है, फिर भी सोम और अग्नि के मंत्र 
भी चिष्ट्रुभ्‌ छन्द में पाये जाते हैं। ऐ० ब्रा» १.९ में जहां प्रायणीय-इष्टि का प्रसंग 
है, काम्यप्रयाजों श्रौर उनके देवताप्रों का निर्देश करके उनसे सम्बन्धित जो छन्द दिये 
गये हैं, उनमें उक्त कथन की पूर्णतया पुष्टि मिलती है । त्रिष्ट्रभू को ओज या इन्द्रिय 
सम्बन्धी पराक्रम कहा है-्रोजो वा इन्द्रियं वीर्य त्रिष्ट्रभ्‌? । जो ऋचायें त्रिष्टुभ्‌ छन्द 
में होती हैं, वे इन्द्रियों की शक्ति प्राप्त करने में विशेष उपयोगी हैं- त्रिष्टुभो भवतः 
सेन्द्रियत्वाय? ।? त्रिष्ट्रुभ्‌ छन्द में होने से ऋचायें वस्त्र बन जाती हैं।'° त्रिष्टुभ्‌ वीयं या 
शक्ति है 1: क्षत्रिय को त्रिष्ट्रभ्‌ छन्द में मंत्र पढ़ना चाहिये । त्रिष्ट्रुभ्‌ वाला क्षत्रिय होता 
है । व्रिष्ट्रुभ्‌ श्रोज, इन्द्रियबल और पराक्रम से युक्त है ।* कहा गया है कि प्रजापति ने 
दोपहर के सवन में इन्द्र और रुद्र देवताश्रों के लिये त्रिष्ट्रभू छन्द प्रदान किया- 
“प्रजापतिवे' यज्ञं छन्दांसि देवेम्यो भागधेयानि व्यभजत्‌'` ` "` त्रिष्ट्रुभमिन्द्राय रुद्रे भ्यो 
मध्यं दिने’ ।'° 

सौपणां-ग्राख्यान में उल्लेख हुश्रा है कि त्रिष्टुभ्‌ स्वगं से दक्षिणा को लेकर 
लोटा । इसीलिये त्रिष्ट्रुभ्‌ के माध्यंदिन सवन में ही दक्षिणा प्रदान की जाती है । 
गायत्री की सहायता से ही त्रिष्ट्रुभ्‌ दोपहर के सवन को उठाने में समर्थ होता है ।' 
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ऐतरेयत्राह्मणा में छन्दस्‌ का स्वरूप १२३ 


असुरों पर विजय प्राप्त करने के लिये त्रिष्टुभ्‌ ने भी श्रस्ति का साथ दिसा 

था ।' राका त्रिष्टुभ्‌ है । उषा राका है और वही त्रिष्टुभ्‌ है-'योषा.सा राका सो एव 

त्रिष्टुभ ।* ऐतरेयत्राह्मा में उल्लेख हुआ है कि पुरुष को वीयं से मिलाकर वीर्यवान्‌ 

कर दिया जाता है । वह पुरुष सब पशुओं से श्रधिक बलवाला हो जाता है ॥ इस 

थन का व्याख्यान करते हुए ब्राह्मणाकार ने पुरुष और त्रिष्ट्रुभ्‌ के सम्मिलित रूप को 

कल्पना प्रस्तुत की है । उन्होंने पुषष को द्विपद और त्रिप्टुम्‌ को वीयं कहकर उक्त 

उल्लेख का रहस्य खोला है । 

तीन वार त्रिष्ट्रुभू का उच्चारण करने से सभी छन्दों की आवृत्ति समभी गई 

। गायत्री और त्रिष्टुभ्‌ से वषट्कार करने वाला द्रह्मवर्चसी ओर व्रह्मयशसी होता 
।* पशुओ्रों की प्राप्ति के लिये त्रिष्टुभ्‌ और जगती मिला दिये जाते हैं । 


Sp mp 


त्रिष्टुभ्‌ की महत्वाकांक्षा के विषय में ऐतरेयत्राह्मण में एक लघु-आख्यायिका 
कही गई है । उसके अनुसार एक बार त्रिष्ट्रभू ने गायत्री श्रौर जगती का स्थान प्राप्त 
करने की श्रभिलाषा की । प्रजापति ने व्यूढछन्दस्‌ द्वादशाह को देखा और छन्दों की 
कामनायें पूणां कीं ।° 


त्रिष्टुभ्‌ छन्द व्यह के प्रातःसवन का छन्द है । यह प्रातःसवन का वाहक है । 

उसके द्वारा होता सवन को स्थिर करता है और गिरने नदीं देता-'त्रिष्टुभ्‌ प्रातःसवन 

रामहरी तदु त्रैष्ट्रं तेन प्रतिष्ठितपदेन सवनं दाधारा&यतनादेवतेन न 

प्रच्यवते' ।? द्वादशाह के आउवें दिन का महद्वत्‌ सूक्त त्रिष्टुभ्‌ छन्द में होता है ।* 
द्रादशाह के नवें दिन का छन्द भी निष्ट्र है । यह प्रतिष्ठित पद समभा जाता है ।” 


राजा और त्रिल्ट्रुभ्‌ का सम्बन्ध ऐतरेयकार ने बड़े ही रोचक ढंग से बतलाया 
है । कहा गया है कि त्रिष्टुभ्‌ राजा की प्रतिपद (पतवार) है, जिससे समुद्र को पार 
करते हैं । जो द्वादशाह या संवत्सर यज्ञ करते हैं, वे समुद्र पर तैरने वालों के समान 
हैं । जैसे समुद्र के उस पार पहुँचने के लिये जलयान पर बैठते हैं. इसी प्रकार यज्ञ को 
प्रारम्भ करने के लिये त्रिष्ट्रुभ्‌ का सहारा लेना पड़ता है । यह वीयंवान्‌ छन्द यजमान 
को स्वर्ग में ले जाकर फिर लौटाता नहीं ।'० 

उपयुक्त कथन से यह भी भाव व्यक्त होता है कि द्वादशाह या संवत्सर में 
किया गया त्रिष्ट्रु्‌ का प्रयोग स्वर्ग के स्थायी निवास का प्रदाता क्षीरो पुण्ये 
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मर्त्यलोकं विशन्ति'-यह उक्ति इसके प्रयोग से निरर्थक हो जाती है । 

तीसरे सवन के अन्त में भी त्रिष्ट्रुभ्‌ छन्द पढ़ा जाता है । ऐतरेयकार इसका 
कारण बतलाते हुये कहते हैं कि त्रिष्टुभ्‌ वीर्य है । भ्रन्त में वीर्य की प्रतिष्ठा हो जाय, 
इसी लिये अन्त में त्रिष्टरभ्‌ पढ़ा जाता है- 

“प्रथा$5ह यज्जागतं वे तृतीयसवनमथ कस्मादेषां त्रिष्टुभ: परिधानीया भवन्तीति, 
बीर्य वै त्रिष्ट्रुभ्‌ वीयं एवं तदन्ततः प्रतितिष्ठन्तो यन्ति’ ।? 

इसी प्रसंग को लेकर ऐतरेयब्राह्वाण में अन्यस्थल पर जगती के स्थान पर 
त्रिष्ट्रभ्‌ छन्द के पढ्ने का कारणा दूसरे ही प्रकार से बतलाया गया है । कहा गया है 
कि जगती छन्द वाले तीसरे सवन में श्रनुष्टुुभ्‌ इसलिये लाया जाता है कि तीसरे सवन 
मे सोम रस समाप्त हो जाता है । रसके न रहने से वह सवन धीतरस कहां जाता 
है । उस सवन में रस उत्पन्न करने के लिप्रे थयुक्रियछन्द-त्रिष्टुभ्‌ पढ़ा जाता है- 

'धीतरसं वे तृतीयसवनमर्थदधीतरसं शुक्रियं छन्दो यत्‌ त्रिष्टुभ्‌ सवनस्य सरस- 
ताया इति ब्रूयात्‌ * ।“ 


(इ) ऐतरेयब्राह्मणा में जगती छन्द का विवरण 

जगती छन्द तीन प्रमुख छन्दों में तीसरा है । ऐतरेयन्राह्मण में इसका नाम 
चालीस बार श्राया है । पशुश्रों का सम्बन्ध जगती से माना गया है । कहा गया हैं कि 
जिसको पशु की कामना हो, वह जगती वाले छन्दों को पढ़े ।* प्रवग्यं में पढ़ा जाने 
बाला सुक्त जगती छन्द में होता है। इसका कारण बतलाते हुये ब्राह्मणाकार ने कहा 
है कि इसके पाठ से प्रवगय में पशु धारण कराये जाते हैं-'तदु जागतं जागता वे पशवः 
पश्ुनेवास्मिंस्तद्धाति' । * वैश्य जगती वाला कहा गया है । पशु भी जगती वाले हैं । 
इस प्रकार इसके उपयोग से यजमान पशु से युक्त हो जाता है । 


श्रदिति के मंत्र जगती छन्द में होते हैं ।" यज्ञ और छन्दों के भाग श्रलग करते 
समय प्रजापति ने विइवेदेवों श्रौर श्रादित्यो के लिये जगती श्रौर तृतीय सवन को प्रदान 
किया ।” श्रतः तृतीय सवन के श्रादि श्रौर श्रन्त में जगती छन्द के पाठ का विधान 
किया गया है। 

जगती बारह अक्षरों से बनी होती है-'द्रादशाक्षरा वे जगती” । गायत्री और 
जगती के मिलने से दो बृहती होते हैं-'यदु गायत्री च जगती च ते ढ्व बृहत्यो’ ।” 

सोमाभियान में जगती के क्षीणा हो जाने के कारणा गायत्री की ही सहायता से 
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वह तीसरे सवन को देवों तक पहुंचाने में समर्थ हो सकी है ।! 

ग्रसुरों पर श्राक्रमणा के समय जगती ने भी ग्रग्नि का साथ दिया था । एक 
प्राख्यायिका द्वारा बतलाया गया है कि अग्नि ने देवों की विजय के लिये असुरों पर 
प्रहार किया । श्राक्रमगा के लिये जो तीन श्रेणियां बनाई गई थीं, उनमें जगती भी 
विद्यमान था ।* 


जगती को गौ तथा सिनीवाली कहा गया है-'या गौः सा सिनीवाली सो एवं 
जगती' ।° मिथुन के लिये जगती और व्रिष्टुुभ्‌ को मिला दिया जाता है । इस मिथुन 
द्वारा पशुओं को प्राप्ति होती है- 


“मिश्ुनानि सूक्तानि शस्यन्ते त्रेष्ट्रुभानि च जागतानि च मिथुनं वे पशवः 
पशवश्छंदासि पशूनामवरुद्धयं ।* 


इस मिश्रुन-प्रक्रिया के वरांन में ऐतरेयकार को श्राबिदैविक सृष्टि का कोई 
चित्र प्रस्तुत करना श्रभिप्रोत प्रतीत होता है । सम्भवतः यहां जगती को गो कहकर 
सूर्यरश्मि की ओर संकेत किया गया है । त्रिष्ट्रभ्‌ छन्द को उषा कहा ही जा जुका है 
तथा पशु का पांसु या रेणु स्वरूप पर्याय-अध्ययन में देखा जा चुका है ।” 

इन सबको मिलाकर देखने से प्रतीत होता है कि उषा के प्रादूर्भाव के समय 
सुयंरड्मि द्वारा भ्रखिल-विश्‍व-व्याप्त रेणु-कणों का प्रकाशन ही यहां मिथुन-प्रक्तिया 
द्वारा वाणात किया गया है । 


द्रादशाह के तींसरे दिन जगती छन्द का उपयोग किया जाता है ।” पांचवें दिन 
का छन्द भी जगती होता है । यह्‌ पशुओं का रूप समभा गया है | जगती छन्द त्र्यह 
के मध्य सवन का छन्द है। व्यह के मध्य सवन का यही वहन करता है ॥४ नर्वे दिन 
का रूप भी जगती छन्द में पूर्णा होता है। तीसरे सवन का सम्बन्ध जगती छन्द से है, 
इसलिये तीसरी सवन में जगती से स्तुति की जाती है-'तदु जागतं जगत्यो वा एतस्य 
व्यहस्य मध्यंदिनं वहन्ति तद तच्छन्दो वहति यस्मिन्निविद्धीयते तस्माज्जगतीषु निविद 
दधाति’ ।? 

तीसरे सवन की समृद्धि के लिये जगती छन्द की ग्रावर्यकता होती है । इन्द्र 
जगत्‌ के विजेता हैं, श्रतः जगती छन्द बोला जाता हे ।'“ तीसरे सवन के जगती से 
सम्बन्धित होने का कारण पुनः बतलाते हुये एक स्थल पर कहा गया है कि जगती 
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जगत्‌ की इच्छा के लिये है। जो कोई छन्द जगती के पीछे पढ़ा जाता है, वह भी 
जगती से सम्बन्धित हो जाता है ।' 


दूरोहण जगती छन्द में है। पशु की कामना वाला इन्द्र के जगती छन्द को 
बढ़ता है, क्योंकि पशु जागत (चलने वाले) हैं । वरु ऋषि का महासुक्त भी जगती छन्द 
में होता हे ।* 
(इ) ऐतरेयब्राह्मण में ग्रनुष्ठुभ्‌ छन्द का विवरण 

सम्पूर्णा ऐतरेयत्राह्मण में भ्रनुष्ट्रुभ्‌ शब्द का नामोल्लेख कुल मिलाकर चौबीस 
बार हुआ है। गायत्री, चिष्ट्रभू श्रौर जगती-इन छन्दत्रय के पश्चात्‌ इसका भी 
पर्याप्त कथन हुश्रा है । 

कहा गया है कि अनुष्ट्रुभ्‌ बत्तीस अक्षरों का होता है । दो श्रनुष्ट्रभों में चौंसठ 
अक्षर होते हैं श्रनुष्ट्ुभ्‌ स्वगं को प्राप्त कराने वाला है । जो मनुष्य स्वगं की कामना 
करे, वह्‌ अनुष्टुभ्‌ छन्द वाले मंत्रों का पाठ करे ।? ऐतरेयकार ने श्रनुष्ट्रभ्‌ को वाक्‌ 
का पर्याय माना है । ग्रनुष्ट्रभ्‌ छन्द बोलकर मानों वाणी को वाणी में छोड़ते हैं ।* 
वारह्‌ अनुष्ट्रभ्‌ सोलह गायत्री के बराबर है ।* ऐन्द्रवायु घट में से श्राहुति देते समय दो 
श्रनुष्ट्रभ्‌ छन्दों में पुरोनुवाक्य पढ़ने का विधान किया गया है । इसका कारणा बतलाते 
हुये ऐतरेयकार ने कहा है कि ऐन्द्रवायव्य ग्रह, वाणी श्रौर प्राण का है ।' श्रनुष्ट्रभ्‌ भी 
वाणी” का वाचक है । अनुष्टुप गायत्री है। गायत्री प्राण है ।१ 

सोमयज्ञ के अवसर पर ग्रनुष्ट्रुभ्‌ छन्द का प्राधान्य स्वीकार किया गया है। 
ऐतरेयब्राह्मण में एक स्थल पर श्रनुष्टुभ्‌ छन्द श्रग्नि के सहायक रूप में चित्रित हु्ा 
है । मृत्यु को जीतने में वह श्रग्नि की सहायता करता है । इस विवरण के लिये ब्राह्मण 
में एक श्राख्यायिका कही गई है-'°श्रग्बरि देवताग्रों का होता था । मृत्यु उसके लिये 
बहिष्पवमान स्तोत्र में छिपा बैठा रहा । श्रनुष्ट्रुभू छन्द में श्राज्य शस्त्र आरम्भ करके 
उसने मृत्यु को जीता । दोपहर के सवन में अनुष्टुभ्‌ के साथ मरुत्वतीय शस्त्र तथा 
तीसरे सवन में भ्रनुष्ट्रुभ्‌ के साथ वैश्वदेव शस्त्र आरम्भ करके श्रग्नि ने पवमान स्तोत्र 
में छिपी हुई मृत्यु पर विजय प्राप्त को ।”** 

षोड़शी के भ्रनुष्ट्रभ्‌ में भ्रठारह अक्षर बतलाये गये हैं। गायत्री और.पंक्ति 
मिलकर दो श्रनुष्टुभ्‌ बन जाते हैं । सोलह श्रक्षरों के द्विपद्‌ श्रौर श्रड़तालीस श्रक्षरों की 
जगती मिलकर चौसठ श्रक्षरों के दो भ्रनुष्ट्रुभू हो जाते हैं । प्रज्ञात भ्रनुष्ट्रभों का पाठ 
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ऐसा है, जैसे कोई मार्ग से बहकने के पश्चात्‌ लौटकर ठीक मार्ग फर श्रा गया हो? 
सबसे दूर स्थान वाला ग्रनुष्ट्रभ्‌ है । वाणी, कुह और पृथिवी को अनुष्टुभ्‌ कहा 
गया है ।* अनुष्टुभ्‌ को रात का छन्द माना गया है क्योंकि रात्रि श्रानुष्ट्रभी होती 
है 1° भ्रनुष्ट्रभ्‌ श्रौर श्रन्धकार का सम्बन्ध यहां द्रष्टव्य है। श्रनुष्ट्रभ्‌ छन्द द्वारा वाक्‌ 
की शुद्धि बतलाई गई है । कहा गया है कि श्रनुष्टुभ्‌ छन्द बोलकर वाक्‌ को उसके 
अपने छन्द द्वारा पवित्र किया जाता है-'साऽनुष्ट्रुभ्‌ भवति वाग्था अ्रनुष्ट्रभ्‌ स्वेन च्छन्दसा 
वाच पुनीते ।* 
(उ) ऐतरेय ब्राह्मणा में विराट्‌-छन्द का स्वरूप 


विराट्‌ छन्द का नामोल्लेख ब्राह्मणा में सतरह बार हुआ है । विराट्‌ छन्द का 
भी महत्त्व कम नहीं है। उसके लिये कहा गया है कि भोजन की कामना वाला विराट्‌ 
छन्द वाले मंत्रों को पढता है । बिराट अन्न है। श्रत: जिसके पास अधिक अन्न होता 
है, वही संसार में ग्रधिक प्रकाशित होता हे ।" 

विराट्‌ छन्द में पांच शक्तियां मानी गई हैं। तीन पाद से यह उष्णिक्‌ और 
गायत्री के, ग्यारह अक्षरों से यह विष्ट्रुभ्‌ के तथा तेंतीस-श्रक्षरात्मक होने से यह 
्रनुष्ट्रभ्‌ के समान है। इस प्रकार विराट्‌ में उष्णिक्‌, गायत्री, व्िष्ठुभ्‌ और नुष्ट्रभ्‌ 
की चार शक्तियाँ विद्यमान हैं। पांचवीं शक्ति विराट्‌ स्वयं श्रपनी है । कहा गया है 
कि स्विष्टकृत्‌ में जो दो विराट्‌ छन्द वाले मंत्रों को पढ़ता है, वह सब छन्दों की शक्ति 
को ले लेता है । सब छन्दों की सायुज्यता, सरूपता झोर सलोकता को प्राप्त कर लेता 
है । श्रन्न का खाने वाला ग्रौर अन्नपति होता है। प्रजा श्रौर भ्रन्न उसको प्राप्त हो 
जाते हैं 16 

प्रायणीय इष्टि को स्विष्टकृत्‌ ग्राहुति के संयाज्य मंत्रों के लिये विराट्‌ छन्द 
का विधान बतलाते हुये कहा है कि देवों ने इन दो संयाज्यों को विराट्‌ छन्द में पढ़कर 
स्वर्ग की प्राप्ति की-'विराडम्याँ वा इष्ट्वा देवाः स्वगं लोकमजयन्‌? 1? 

एक स्थल पर कहा गया है कि होता चाहे तो विराट्‌ छन्द में याज्य पढ़कर 
यजमान को घर की प्राप्ति करा दे अथवा विराट्‌ छन्द में याज्य न पढ़कर उसे घर से 
बंचित करदे ।* 


गायत्री और विराट्‌ से भीं वपट्कार हो सकता हे । गायत्री मरहम है श्रौर विराट 
अन्न । दोनों को मिलाकर ब्रह्म को अन्न से जोड़ने का वार्य हो सकता है । कहा गया 
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है कि गायत्री और वपटकार से वषट्कार करने वाला ब्रह्मचचंसी ओर ब्रह्मयशसी होता 
है । वह ब्रह्म-प्रन्न का उपभोक्ता होता है-'ब्रह्मवचंसी ब्रह्मयशसी भवति ब्रह्माद्यम- 
न्नमत्ति यत्रैवं विद्वान्गायत्र्या च विराजा च वषट्करोति' ।? 


विराट्‌ छन्द तेतीस अक्षरों का कहा गया है-'सा विराट्‌ त्रयस्त्रिशदक्षरा 
भवति’ ।¦ ब्राह्माणा के एक स्थल पर विराट्‌ को तीस श्रक्षरों का भी कहा गया है- 
'त्रिशदक्षरा वै विराट्‌ ' 13 इन दोनों विरोधी कथनों को मिलाने से भ्रम पैदा हो जाता 
है । किन्तु ऐतरेयब्राह्मणाकार ने ग्रन्थारम्भ* में यह बतलाया है कि एक या दो अक्षरों 
की कमी या वृद्धि से विराट छन्दों में परिवर्तन नहीं होता-*एकेनाक्षरेणा च्छदासि 
वियन्ति न द्वाम्यां यद्विराट्‌? । इतना होते हुये भी तेतीस ग्रक्षरों का विराट्‌ ही प्रशस्त 
माना गया है । तेतीस श्रक्षरों का विराट्‌ इसलिये कहा गया है कि देवता भी तेतीस होते 
हैं। इसका एक एक श्रक्षर एक एक देवता के लिये होता है । ग्रक्षरों के क्रम से ही 
देव सोमपान करते हैं। इस प्रकार इन अक्षर रूपी देवपात्रों से देवता तृप्त ह 
जाते हैं ।* 
विराट्‌ की महिमा का गान करते हुये कहा गया है-'सूर्य दोनों ग्रोर से विराट्‌ 
युक्त है । विराट्‌ से युक्त होकर वह इन लोकों के बीच विघ्न को प्राप्त नहीं होता 
उभयतो हिवा एष विराजि प्रतिष्ठितस्तस्मादेषोऽन्तरेमांल्लोकान्यन्न व्यथते ।° ऋक 
श्रौर साम को भी विराट्‌ के श्रन्तगंत ही माना गया है । इसका कारणा बताते हये 
ऐतरेयकार ने कहा है कि विराट्‌ के दश भाग होते हैं । इस कथन का भाव यह प्रतीत 
होता है कि ऋक और साम के पांच पांच मिलकर दश हो जाते हैं । यज्ञ को भी दद 
भाग वाजे विराट्‌ में स्थापित माना गया है 18 


विराट्‌ द्वारा संतान को धारणा किया जाता है । इस कथन के लिये ब्राह्मरा- 
कार ने बड़ी सुन्दर युक्ति दी है। कहा गया है कि विराट्‌ अन्न है । अन्न से वीर्य सींचा 
जाता है। वीयं से सन्तान उत्पन्न होती है। अतः: विराट्‌ ही सन्तानोत्पत्ति क 
कारण है- 

“ता दश शंसति दशाक्षरा विराट्‌ अन्नं विराट भ्रन्नाद्र तः सि च्यते रेतसः प्रजा: 
प्रजायन्ते प्रजातिमेव तद्दधाति’ ।” 

ऐतरेयकार ने एक स्थल पर यह भी लिख दिया है कि विराट्‌ में स्थापना 
करने का श्र्थ होता है-अन्न में स्थापित कर देना' ।'” 


१-ऐ०ब्रा०४.११। २-वही २.३७। ३-वही ८.४। ४-वहीः १.६ । 
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(ऊ) ऐतरेयब्राह्मर में पंक्ति-छन्द का स्वरूप 


ऐतरेयब्राह्मण में इस छन्द का नामोल्लेख पन्द्रह बार हुआ है । पंक्ति छन्द से 
यज्ञ का घनिष्ठ सम्बन्ध बतलाया गया है। इस सम्बन्ध के विषय में यज्ञ के पर्याय- 
वाची शब्दों के विश्लेषण में पर्याप्त प्रकाश डाला जा चुका है ।' जिसको यज्ञ की 
कामना हो, वह पंक्ति छन्द को पढ़ता है। कहा गया है कि जो व्यक्ति पंक्ति छन्दवाले 
मंत्र को पढ़ता है, उसको यज्ञ नमस्कार करता है-“उपैनं यज्ञो नमति य एवं विद्वानूपंक्ती 
कुरुते’ 12 

गायत्री और पंक्ति को मिलाने से दो श्रतुष्ट्रभ्‌ बन जाते हैं । पुरुष को गायत्री 
आर पशु को पंक्ति कहा गया है । गायत्री और पंक्ति का सम्मिलन पुरुष और पशु का 
मिलन है ।3 

द्वादशाह के पांचवें दिन का रूप पंक्ति छन्द है ।* पंक्ति में पांच पद होते हैं । 
यज्ञ पंक्ति वाला है । पशु भी पंक्ति वाले हैं । पशुओं की वृद्धि के लिये पंक्ति पढ़ा जाता 
है ।' ब्राह्मणाकार ने एक स्थल पर पक्ति को अन्न का वाची मानते हुये कहा है कि अन्न 
की प्राप्ति के लिये पंक्ति छन्द पढ़ा जाता है |" पंक्ति का सम्बन्ध मित्रावरुणा के साथ 
साध्व आर श्राप्त्य से भी है।” 

(ए) ऐतरेयब्राह्मण में ब्रृहती के स्वरूप का विवरण 

पंक्ति के समान ही ऐतरेयत्राह्मणा में बृहती का नामोल्लेख भी पन्द्रह बार 
हुआ हैं । इस छन्द के लिये ्राह्मणकार कहते हैं- 

'छन्दों में वृहती छन्द श्री और यश वाला है । इस छन्द को पढ़कर यजमान 
श्रपने में श्री और यश को धारणा कर लेता है । छन्दों का साधारणा क्रम जो व्युढ़ 
कहा जाता है, वह क्रम वृहती को बीच से न उठाने पर श्रव्यूढ़ हो जाता है । गायत्री, 
उष्णिक, श्रनुष्ट्रभ्‌, बृहती, पंक्ति, त्रिष्टुभ और जगती-यह छन्दों का व्युढ़-क्रम है । 
गायत्री में चौबीस भ्रक्षर होते हैं। चार चार श्रक्षर हर दूसरे छन्द में बढ़ते जाते हैं । 
प्रातरनुवाक में छन्दों का क्रम टूट जाता है। गायत्री, अनुष्ठुभू, त्रिष्टुभ, बृहती, 
उष्णिक्‌, जगती ओर पंक्ति क्रम हो जाता है । यह श्रव्यूढ़ता बृहती को बीच से उठाने 
पर टूट जाती है ।* 

बृहती में ३६ भ्रक्षर होते हैं। द्वादशाह भी ३६ दिन का होता है। द्वादशाह 
बृहती का अयन (स्थान) है। वृहृती से देवो-ने, इन सब लोक ,को पाया है । इसी से 
यह लोक, इसी से भ्रन्तरिक्ष श्रौर इसी से द्य लोक जीता है । ऐतरेयब्राह्मणा में बृहती 


१--देखिये यही प्रबन्ध प्र० ५४-५५। २--ऐश्ब्रा० १.५। ३-वही ४,१। 
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पर एक प्रश्‍न किया गया हे-'जब श्रन्य छन्द इससे बड़े और प्रबल हैं, फिर इसको 
बृहती क्यों कहते हैं? इसका उत्तर देते हुये ऐतरेयकार ने बताया है कि इससे देवों ने 
सबलोकों को जीता था । दश भ्रक्षर से यह लोक, दश से श्रन्तरिक्ष, दश से द्य लोक, 
चार से चार दिशायें श्रौर दो से इस लोक में प्रतिष्ठा । इस प्रकार वृहती अ्रवे.ला ही 
सम्पूणं कामनाग्रों को पूर्णा करने में समर्थ हैं-'एतया हि देवा इमांल्लोकानाइनुवत 
ते वै दशभिरेवाक्षरेरिमं लोकमाइनुवत दशभिरन्तरिक्षं दशभिदिवं चतुभिरचतसत्रो दिश 
द्वाभ्यामेवास्मिल्लोके प्रत्यतिष्ठंस्तस्मादेतां वृहतीत्याचक्षते' ।' 

बृहती प्राण हैं। दोपहर के सवन में बृहती छन्दों में मृत्यु नहीं बैठ सकता । 
होता दोपहर के सवन में बृहती छन्द द्वारा पाठ कराता है । बृहती के प्राणा होने के 
कारणा बृहती का पाठ मानो प्राणों की रक्षा करता है । बृहती मंत्रों को सामगान 
करने वाले रौरव ग्रौर योधा लोग जयस्वरों में तीन बार दुहराकर पढ़ते हैं । उष्णिक्‌ 
श्रौर बृहती मिलकर दो श्रनुष्टुभ्‌ होते है । पुरुष उष्णिक है और पशु बृहती । उष्णिक्‌ 
और बृहती को मिलाने का तात्पर्यं है-पुरुष को पशुओं से मिलाना ।* गायत्री और 
जगतो के मिलाने से दो बृहती बन जाते हैं । बृहती को छोड़ना मानो प्राणों को छोड़ना 
है, श्रत: बार्हत प्रगाथ का पाठ करने के कारणा बृहती को भुलाया नहीं जा सकता 15 


बालखिल्य पढ़ते हुये प्रगाथ बनाने के लिये कुछ लोग दो वृहती श्रौर दो 
सतोबृहती को मिलाते हैं। ऐतरेयब्राह्मगाकार का कहना है कि इससे प्रगाथ नहीं 
बनता । एक पद श्रधिक मिलाकर पढ़ा जाय तो प्रगाथ बन जाते हैं । बृहती आत्मा 
है और सतोबृहती प्राणा है। बृहती के पढ़ने से आत्मा बनता है और सतोवृहती से 
प्राण बनता है । बृहती आत्मा है ग्रौर सतोबृहती पशु ।५ 

पशु की बांट के लिये छत्तीस टुकड़े होते हैं। ब्राह्मणाकार ने बृहती के छत्तीस 
अक्षरो को लेकर पशु के छत्तीस ट्रुकड़ों का रहस्य खोला है । कहा है कि पशु के टुकड़ों 
में से हर एक एक-एक श्रक्षर है, जो यज्ञको ले जाते हैं। इसके साथ ही स्वर्ग की 
विशेषता बतलाते हुये कहा गया है कि स्वर्ग लोक वृहती वाले हैं ।? 
(ऐ) ऐतरेयब्राह्मण में उष्णिक्‌ छन्द का विवरण 

ऐतरेयब्राह्मण में उष्णिक्‌ छन्द सात बार आया है । यह छंद दीर्घायु प्रदान 
करने वाला कहा गया है । इस छन्द द्वारा पूर्णाग्रु की प्राप्ति होती है-सवंमायुरेति य 
एवं विद्वानुष्णिहौ कुरुते॥' उष्णिक्‌ श्रौर वृहृती मिलकर दो श्रनुष्ट्रुभ्‌ के बराबर हैं । 


१--ऐश०वब्रा० ४.२४ । २-र्‍वही ३. १४। ३--वहो ३.१७। 
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ब्राह्मणाकार ने उष्णिक्‌ को पुरुष कहा है ।' 
(रो) श्रतिच्छन्द, बृहत्‌ छन्द, रोहित छन्द श्रौर अतिजगती छन्द 

ऊपर वशात छन्दों के श्रतिरिक्त ऐतरेयब्राह्मगा में श्रतिच्छन्द का सात बार, 
बृहत्‌ छन्द का दो बार, रोहित छन्द का एक बार श्रौर श्रतिजगती का एक बार 
नामोल्लेख हुश्रा है । 

द्वादशाह के छठे दिन का छन्द अतिछन्द हैं । श्रतिच्छन्द सात पदों वाला होता 
है । यह द्वादशाह के छठे दिन का रूप है- 

ग्रतिच्छन्दाः सप्तपदं षष्ठेऽहनि पष्ठस्यान्हो रूपम्‌’ 12 

बृहत्‌ छन्द में रेवत पृष्ठ होता है। यह द्वादशाह के छठे दिन का €प है !' 
वैश्वदेव शस्त्र के प्रतिपद श्रौर श्रनुचर बृहत्‌ छन्द में होते हैं । 

रोहित छन्द का उल्लेख परुच्छेप ऋषि वाली ऋचा के प्रसंग में आया है । 
इस छन्द का अत्यधिक महत्त्व बतलाते हुये ब्राह्मगाकार ने कहा है कि इस छन्द के 
द्वारा इन्द्र सात स्वर्गो को चढ़ गया था । इस छन्द के रहस्य को समभने वाला सात 
स्वर्गो को चढ़ जाता है-'रोहितं वै नामँतच्छन्दो यत्पारुच्छेपमेतेन वा इन्द्रः सप्त 
स्वर्गा ल्लोकानरोहत्‌ । रोहति सप्त स्वर्गा ल्लोकान्‌ य एवं वेद' ४ 


ग्तिजगती का उल्लेख एवयामरुत्‌ सूक्त के प्रसंग में हुआ है । ऐतरेयब्राह्मणकार 
ने जगती और श्रतिजगती के भेद को बड़े सुन्दर ढग से समझाया है । कहा गया है 
कि यह जो कुछ संसार में है, बह या तो जागत (जगम) है या श्रति जागत (स्थावर) 
है । ग्रतिजगती का सम्बन्ध स्थावर से है-'सं जागतो वाऽति जागतो वा सर्वे वा इदं 
जागतं वाऽतिजागतं वा ।५ 
ऐतरेयब्राह्मणा में ध्रयुक्त-छन्दों में रस की कल्पना 
ऐतरेयब्राह्मणा में छन्दों के रस से सम्बन्धित एक आख्यायिका प्रस्तुत हुई है । 
उसमें कहा गया है कि षडह-यज्ञ के छठे दिन छःदों का रस बहने लगा । प्रजापति को 
भय हुआ कि यह रस बाहर निकल कर लोकों में न फॅल जाये । उसने छन्दों को दूसरे 
स्थान पर रखकर उनके रस को दबा दिया। उसने नाराशंसी से गायत्री का रस 
दबाया । रैभि से त्रिष्टुभ्‌ का, पारिक्षिति से जगती का और काव्य से श्रनुष्टुभ्‌ का 
रस दबाया । इस प्रकार प्रजापति ने छन्दों को फिर से रस युक्त कर दियो । यज्ञ 
को पूरा करते के लिये रसयरुक्त छन्दों की ग्रावश्यकता होती है ।” 
he ER I~ 
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ऐतरेयब्राह्मण में 'ऐतशप्रलाप' का धरन करते हुये कहा गया है कि यह 
'ऐतशप्रलाप' छन्दों का रस है । 'ऐतशप्रलाप' का पाठ करके यज्ञ करने वालों का यज्ञ 
रस युक्त छन्दो वाला हो जाता है । वह सरस छन्दो से यज्ञ का सम्पादन करता है- 

"छन्दसां हैष रसो यदैतशप्रलापश्छन्दः स्वेव तद्रसं दधाति, सरसैहास्य च्छन्दो - 
भिरिष्टं भवति सरसैइ्छन्दोभिर्यज्ञं तनुते य एवं वेद ।' 
ऐतरेयब्राह्मण में छन्द पद का अर्थ 

एक स्थल पर ऐतरेयकार ने लिखा है कि होता उस ब्यक्ति को बनाना चाहिये 
जो ऋचा में छन्द उतपन्न कर सके- 

“तदाहुः स वे होता स्याद्य एतस्यामृचि सर्वाणि च्छन्दांसि प्रजनयेत्‌' ।* 

इस कथन में यह प्रतीत होता है कि ऋचा? का सामान्य अर्थ स्तुतिवाक्य है, 
जिसमें छन्द श्रर्थात्‌ लय उत्पन्न करके पढ़ना आवश्यक होता है । ब्राह्मणकार ने ऋकू 
ग्रौर साम को इन्द्र के घोड़े कहा है-“ऋकस।मे इन्द्रस्य हरी” ।* यहां प्रयुक्त ऋक्‌ को 
हम आदित्य रश्मि श्रथवा मन की शक्ति मानकर चलें तो छंद शब्द गति का वाचक 
बन जाता है। 


इसी प्रकार ऐतरेयकार ने दूसरे स्थल पर कहा है कि छंदों, देवताओं, ब्रह्म 
और भ्रमृत से युक्त होकर मनुष्य देवताओं से मिल जाता है । जो इनसे युक्त हो जाता 
है, वही ज्ञानी है । इनका ज्ञान प्राप्त कर लेना ही ब्रध्यात्म विद्या और श्राधिदेवत विद्या 
है-'यो वै तद्वोव तथा छुंदोमयो देवतामयो ब्रह्ममयोऽसृतमयः संभूय देवता अप्येति 
तत्सुविदितम्‌, इत्यध्यात्ममथाधिदंवतम्‌' ।“ 

उक्त सन्दर्भो के प्रकाश में यह ज्ञात होता है कि ऐतरेयकार को. छंदों के 
आधिभौतिक, आधिदंविक और आध्यात्मिक तीनों ग्रर्थ श्रभिप्रेत हैं । 
छन्द-पद का दार्शनिक श्रथ 


डा० फतहसिह ने छंद का दार्शनिक गर्थे प्रस्तुत किया है । थ्र्थ-वैविध्य को 
एक सूत्र में बांधते हुये उन्होंने बतलाया है कि समस्त सृष्टि ही छंद है, क्योंकि उसका 
मूल उस तत्त्व से है, जो सब कुछ को अपने में ्राच्छादित किये हुये है ।° 

“दी वैदिक एटीमोलॉजी' में छंद के भ्रनेक श्रर्थो प्रौर निर्वचनों की वैज्ञानिक 
परीक्षा हुई है। छंद को “छद्‌ आच्छादने से व्युत्पन्न माना गया है । छंद का अथं स्तुति 


१-ऐ०ब्रा० ६.३३। २--वही २.१६। ३-ऋचा-ऋच्यते स्तूयतेऽनया, ऋच्‌+- 
क्लिप्‌। ४--ऐशब्रा २.२४। ५--वही २.४० । ६--डा० सुधीर कुमार 
पी०एच०डी० थीसिस-स्वामी _ दयानन्द सरस्वती की वेदभाष्यपद्धति को. देन 
पू० १०२ । 
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या प्रार्थना है जिसमें स्तुतिकर्ता की कामना छिपी रहती है । छंद देवों को प्रसन्न 
करने के लिये बनाये गये हैं । छंद का सामान्य ग्रर्थ छंद ही है । वह एक किले के रूप 
में है, जिसमें स्तुति छिपी रहती है । आध्यात्मिक दृष्टि से छंद के सृजनात्मक शक्ति, मन 
प्रादि भी ग्र्थं होते हैँ ।' वैदिक-दर्शन में लिखा है- 

“प्रत: वाक्‌ (जगत) में श्रग्नि ग्रौर सोम वा गायत्र तथा त्रष्ट्रुभू दोनों तत्त्व 
विद्यमान हैं और यही वाकू (गायत्रत्रैष्टुभूमयी) अक्षर (ब्रह्म) के साथ साथ एक से 
द्विपद तथा चतुष्पद होकर सात वाणियों के रूप में प्रकट हुई । सप्तवाणियों 
(पिण्डाण्ड में सप्त शीर्षण्य प्राण, ब्रह्माण्ड में सप्तरश्मि) या सारे विश्व में अग्नि, सोम 
तथा इन्द्र म्रथवा गायत्र, त्रिष्टुभ्‌ तथा जगती तत्त्व पाये जाते हैं. जो वास्तव में 
प्रग्निष्टोम (गायत्र-त्रेष्टुभ्‌) नामक दो तत्त्वों के अन्तर्गत ग्रथवा इन्द्र नामक एक तत्त्व 
के अन्तर्गत श्रा सकते हैं'।१ 
वेदार्थ में छन्दों को उपयोगिता 

स्कन्द स्वामी जैसे वेदभाष्यकार ने अपने ऋग्वेद के भाष्य के श्रारम्भ में कहा 
है कि छन्दों का वेदार्थ में कोई उपयोग नहीं है। सायणाचार्य तथा मध्वरचित 
ऋगभाष्य के व्याख्याकार जयतोर्थ ग्रवश्य ही छंदों के ज्ञान को वेदार्थ में उपयोगी 
मानते हैं, किन्तु उसकी उपयोगिता के प्रतिपादन श्रौर स्पष्टीकरण में वे सर्वथा 
प्रसमर्थ रहे हैं । 

डा० सुधीर कुमार गुप्त मानते हैं कि वेद मंत्रों के श्रर्थ में उनके गान्धार आदि 
स्वरों के ज्ञान की उपयोगिता है-'गायन के स्वर से पद्यस्थ रसों और भावों की 
अभिव्यक्ति का होना निविवाद ही है, अतः इनका वेदार्थ ज्ञान में सहयोग मानना 
अनुचित न होगा । ड़ा० गुप्त ने लिखा है कि स्वामी दयानन्द सरस्वती ने किसी 
स्थल पर स्पष्ट लिखा हो कि ऋषि और छंद का ज्ञान वेदार्थं के लिये उपयुक्त है, ऐसा 
ज्ञात नहीं ।'* परन्तु उनके वेदभाष्यों में ऋषि, देवता और छंद के अर्थो से उनके 
मन्त्रार्थं की संगति लगती मालूम होती है।' डा० गुप्त के मत में “मन्त्र से सम्बद्ध 
ऋषिपद मन्त्र के ग्रर्थ का सार है, देवता उसका विषय है और छन्द (छदि आल्हादने 
से) उसका नियामक है' ।° ऐतरेयकार के छंदों के ऊपर दिये गये विवरण से विशेषतः 
ऋषियों और देवताश्रों से उनके साहचर्य-सम्बन्ध विधान से ऐसा आभास मिलता 
है मानों ऐतरेयकार छंदों के त्र्थों को वेदार्थं में उपयु क्त वर्गानुसार उपयोगी मानते 
हों । स्वामी दयानन्द सरस्वती का भी यही मत मालूम पड़ता है ।” 


१--वे०ए० पृ० १३०-१३१॥ २--वे०द०पृ०१५२॥ ३--ऋग्वेद के ऋषि 

आर उनका सन्देश और दशंन पृ० १३ । ४--ऋण्स ०द०-पृ० & । 
५-ऋ०स०द्‌०-पृ०१८ तथा वे०भा०प० २६।१७। ६--ऋ०स०्दऽ्पृ० १२ । 
७-वे०भा०्प० २६।१७-१६ । 


१३४ ऐतरेयब्राह्मण का एक श्रध्ययन 


ऐतरेयब्राह्मणकार द्वारा उल्लिखित ऋचा में छंद उत्पन्न करने के प्रसंग” की 
संगति इस दृष्टि से लगतो प्रतोत होती है । स्वा० दयानन्द सरस्वती ही एक मात्र ऐते 
वेदभाष्यकार हैं जो अपने भाष्य में मंत्रों के षड्जादि स्वरों का निर्देश करते हैं । गायत्री, 
उष्णिक्‌, अनुष्ट्रुभू, बृहती, पंक्ति, त्रिष्टुभ्‌ तथा जगती के साथ क्रमशः षड्ज, ऋषभ, 
गान्धार, मध्यम, पंचम, धैवत. और निषाद स्वरों का निर्देश करके उन्होंने आचायं 
विगल को भांति ही षड्जादि सप्त स्वरों को गायत्र्यादि वेदिक सप्त छंदों के साथ 
सम्बद्ध किया है। 

स्वामीजी के इस स्वर निर्देश का श्राधार विद्वानों की दृष्टि में ग्रभी तक नहीं 
आया है । गायत्री छंदों के साथ षड्ज स्वर ही क्‍यों लिखा गया, जबकि एक छं 
गान में एकाधिक स्वरो का प्रयोग होता है । प्रतीत होता है कि स्वामीजी ने छंद 
“न्यासस्त्रर' का निर्देश किया है । छंद में स्वर-संचार के समय यह श्रनुभव होता है कि 
कुछ स्वरों पर कुछ देर ठहरें। दूसरे स्वरों पर ठहरने की इच्छा नहीं होती । प्रत्येक 
छंद में एक ऐसा स्वर है, जहां जाने पर आगे या नीचे बढ़ने की इच्छा नहीं होती । 
छंद के ध्वनि विस्तार की इच्छा से विवश होकर एक नया प्रस्थान करना पड़ता हे । 
जहां हमें इस प्रकार स्थिर रहने की इच्छा होती है, वह न्यास-स्वर कहलाता है । 
न्यास-स्वर छंदोंका ग्राधार है, जहां ग्रनेक संचार के पश्चात्‌ सरगम की समाप्ति 
होती है ।2 


कप 11 
0111 


स्वर प्रयोग में, श्रावरयक विशिष्ट भाव के अनुसार स्वरगत श्र तियो में उस 
भाव से सम्बन्ध रखने वाली श्रुति कुछ श्रधिक देर ठहरानी पड़ती है। स्वरों के भी 
श्रपने-श्रपने विशिष्ट रस भाव हैं षड्ज श्रौर ऋषभ-वीर, श्रदुभुत और रोद्ररस प्रधान 
हैं । धेवत, वीभत्स श्रौर भयानक रस का भ्रभिव्यंजक है गान्धार ग्रोर निषाद करुण 
रस प्रधान हैं । मध्यम श्रौर पंचम-हास्य और श्वृंगार रस की व्यंजना करते हैं । छंदों 
में नवरसों का सामजस्य निम्न प्रकार बैठाया गया है- 


गायत्री--षड्ज, उष्णिकू-ऋपषभ || वीर, श्रद्भुत व रौद्र रस 
अनुष्ठुभ्‌--गान्धार ] करुण रस 
बृहती--मध्यम,पंक्ति-पंचम ] हास्य और श्वंगार रस 


त्रिष्टुभू--धैवत] वीभत्स श्रौर भयानक रस 
जगती--निषाद] करुण रस 


पिछले पृष्ठों में बताया जा चुका है कि समस्त ब्रह्माण्ड का मुलाधार दाव है । 


१--ऐ०ब्रा०२.१६। २--संगीत दास्त्र-वासुदेव शास्त्री । 
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वैदिक कोष के अनुसार छंद, स्वर, श्रोत्र आदि वाक के पर्यायवाची शब्द हैं । ऐतरेय- 
ब्राह्मण के वाक्‌, ब्रह्म, पशु, छंद ग्रादि पर्यायो में तदनुरूप पदों के समीव.रणा से 
उपयुक्त पर्यायवाची शव्द बन जाते हैं। दशंनशास्त्रानुसार स्वर, नाद या शब्द 
आकाश का गुण है। तर्क शास्त्र में कहा गया है-'शब्दगुणाकमाकाशम्‌' श्रोत्र द्वारा 
श्रनुभूत तत्त्व का नाम आकाश है । दूसरे शब्दों में यह भी कहा जा सकता है कि छंद, 
स्वर, श्रोत्र, वाक्‌ आदि का श्रथं श्राकाश है । श्राकाश पचमहाभूतों में ऐसा महाभूत 
है, जिसमें अन्य महाभूतो के गुणों को मिलावट ग्रांशिक रूप में भी नहीं पाई जाती । 
यह शुद्ध, बुद्ध और चेतन है । केवल नाद ही इसका गुण है । रृष्टि-क्रम में सवं 
प्रथम इसी का स्थान है । इसी एक से श्रनेक का भाव प्रारम्भ होता है । वाप्रु, अग्नि; 
ग्राप तथा पृथ्वी का प्रादुर्भाव इसी महाभूत से होता है ।* 


संगीत-शास्त्र के दूसरे परिच्छेद में के० वासुदेव शास्त्री ने लिखा है-'शब्द या 
नाद जो श्राकाश का गुण है, आहत तथा ग्रनाहत भेद से दो प्रकार का होता है । 
हमारे शरीर में चेतन का स्थान हृदय है । हृदय में “'दहराकाश' नाम से एक छोटा 
सा स्थान शुद्ध प्राकाश से व्याप्त है । उसमें बिना ग्राघात के नाद का श्राविर्भाव 
निरंतर होता रहता हे । भावाभिव्यक्ति के लिये भ्रात्मा मन को प्रेरित करता है । 
ऐतरेयब्राह्मणा में लिखा है-'मनसा वा इषिता वाखदति' श्रर्थात्‌ मन से प्र रित होकर 
ही वाणी बोलती है॥१ मन शरीरस्थ श्रग्नि को जगाता है । नाभि के नीचे' ब्रह्म -ग्रन्थि 
नामक स्थान है । उसमें रहने वाले वायु को अग्नि उठा देता है । हृदय की ऊध्वंनाडी 
में संलग्न तिरी बाईस नाड़ियां हैं, उन पर वायु का ग्राघात होने से २२ ध्वनियां 
उच्च तथा उच्चतर रूप में उत्पन्न होती हैं । इन ध्वनियों को श्रुति कहा जाता है । 
भ्रक्षर संख्या के नियामक छंद की मूल ये श्र्‌ तियां हें । श्र्‌ तियों के नाम इस प्रकार 
हैं-तीव्रा, कुमुद्रती, मन्दा, छन्दोवती, दयावती, रंजनी, रतिका, रोद्री, क्रोधा, वस्त्रिका, 
प्रसारिणी, प्रीति, मार्जनी, क्षिति, रक्ता, संदीपनी, श्रालापिनी, मदन्ती, रोहिणी, 
रम्या, उग्रा और क्षोभिणी । 


प्रथम चार श्रृतियों से षड्ज, पांचवीं, छटी श्रौर सातवीं से ऋषभ, ्राठवीं, 
नवीं से गान्धार, दसवीं, ग्यारहवीं, बारहवीं श्रौर तेरहवीं से मध्यम, चौदहवीं, पन्द्रहवीं, 
सोलहवीं श्रौर सत्रहवीं से पंचम, ग्रठारहवीं, उन्नीसवीं और बीसवीं से घंवत तथा 
इक्क्रीसवीं और बाईसवीं से निषाद स्वर की उत्पत्ति होती है । 

यद्यपि स्वर दो, तीन या चार श्रृतियों से उत्पन्न होता है, तथापि एक 
नियत श्राति पर स्वर का ठहराव कुछ अधिक देर तक रहता है । जहां स्वर श्रधिक 


१ सदानन्द कृत वेदान्तसार-पृ०६-पूना संस्करण, १६२६ । 
२ ऐ०त्रा०२.२८ । 
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ठहरता है, उसे नियतश्रूति या स्वर-स्थान कहते हैं । षड्ज की छन्दोवती, ऋषभ 
की रतिका, गान्धार की क्रोधा, मध्यम की मार्जनी, पंचम की श्रालापिनी, धैवत की 
रम्या तथा निषाद की क्षोभिणी नियत श्रुति है। श्रति और स्वर सदेव रस भाव से 
सम्बन्धित रहते हैं । 
निष्कर्ष 

छंदों के इस ग्रध्ययन से ज्ञात होता है कि ब्राह्मण-काल में छन्द दिव्य-शाक्ति 
सम्पन्न समर जाते थे। वे मनुष्य और देवों का संरक्षण करने वाले थे। वे 
शक्ति श्रोर भौतिक-कल्याणा के दाता थे । उनका विकास यज्ञानुष्ठानों के लिये हुश्रा 


है । यज्ञ और छन्द का तो श्रक्षुण्ण सम्बन्ध रहा है । उनका वेदार्थे में भी उपयोग है । 
वे देवों और ऋषियों के सहचर हैं । 


ऐतरेयब्राह्मणु में आख्यान 


ऐत्रेयब्राह्मणा में भ्रास्यानों की सत्ता 

ऐतरेयब्राह्मणा में अनेक श्राख्यान प्रस्तुत हुये हैं। श्रनुमानत: ग्रस्सी से ऊपर 
श्राख्यात हैं, जो प्रायः ब्राह्मण की सभी पंचिकाग्रो में पाये जाते हँ । इन सब आख्यान 
की सूची इस ग्रन्थ के परिशिष्ट म्में दी गई है । 

श्रख्यासों का मुख्य उद्देश्य याज्ञिक-सिद्धान्तों को हृदयंगम कराना है । यज्ञ 
की विशेष-विधियों, उनमें प्रप्रुक्त विभिन्न स्तोमों, छंदों. देवताश्रों श्रौर पदार्थों की 
ग्रमोघता श्रथवा औचित्य सिद्ध करने के लिये ग्राख्यानों का सृजन किया गया है। 
यज्ञ-कर्म की प्रेरणा देने का कार्य भी इन श्राख्यानों द्वारा सफलता पूर्वक सम्पन्न 
हुग्रा है । 
एतरेयब्राह्मण के श्राख्यानों का वर्गीकरण 


ऐतरेयब्राह्मणा के श्राख्यानों का अध्ययन चार वर्गो में किया जा सकता है- 
१-देवता-सम्बन्धी आख्यान । 
(क) सृष्टि-उत्पत्ति 
(ख) देवता और यज्ञ से सम्बन्धित ग्राख्यान 
(ग) देवासुर-संग्राम 
२-छंद-सम्बन्धी आख्यान । 
३-इतिवृत्तात्मक श्राख्यान । 
(च) ऋषियों से सम्बन्धित । 
(छ) यज्ञ के प्रतिपोषक राजाश्रों से सम्बन्धित । 
४-प्रकीरां-्ाख्यान । 
१-देवता-सम्बन्धी श्राख्यान 
(क) सृष्टि-उत्पत्ति 
सष्टि-उत्पत्ति के सभी श्राख्यान प्रजापति से सग्बन्धित हैं । प्रजापति द्वारा 
दुहिता से समागम ्रौर मानुष क्रो सृष्टि, ' प्रजापति के संचित बीर्य से श्रादित्य, 
भृगु, प्रंगिरस, बारहसिहे, भेंसे, हिरन, ऊंट, गधे श्रौर ऋष्य पशुओं की उत्पत्ति, 
प्रजापति द्वारा लृड्टिवर्तात, जातव्रेद अग्ति द्वारा प्राणियों को लौटावा, प्रजापति 
द्वारा अपनी दुहिता सूर्यासावित्री का विवाह-देदों को सहस्त्र मंत्रों बाले शस्त्र की भेंट, 
कि का SRN O_O 
१--ऐ०ब्रा० ३.३३ । २--वही ३.२४॥ ३--वही ३.३६ ॥ 
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प्रजापति द्वारा सृष्टि की प्रभिलाषा, प्रपने श्रंगों श्रौर प्राणो में द्वादशाह को देखना, 
प्रजापति द्वारा लोक-निर्माण -शक्वरी द्वारा शक्ति का संवर्धन, प्रजापति द्वारा 
सन्तानोत्पत्ति की श्रभिलापा-पृथ्वी, श्रन्तरिक्ष, द्यौ, तीनों वेद तथा श्रोंकार कीं उत्पत्ति 
श्रोर प्रजापति द्वारा यज्ञ की रचना और उस्रसे ब्रह्म व क्षत्र की उत्पत्तिः के ग्राख्यान 
इस उपवर्ग के थ्रन्तर्गत भ्राते हें । 


उपयु क्त भ्राख्यानों को देखने से प्रतीत होता है कि व्राह्वाणकार ने इन श्राख्यानों 
द्वारा किसी आधिदंविक तथ्य की ग्रोर संकेत किया है । ऐतरेयकार द्वारा प्रजापति 
को यज्ञ कहा गया है-'प्रजापतिव' यज्ञ” १ ब्राह्मगकार सृष्टि-व्याप्त यज्ञ से ही 
श्रखिल विश्व की सृष्टि मानते प्रतीत होते हैं। उदाहरणा के लिये हम प्रथम श्राख्यान 
को लेते हैं। इस कथा ? के श्रनुसार प्रजापति ने श्रपनी दुहिता से समागम करना 
चाहा । वह रिश्य बन गया और दुहिता रोहित बन गई । ब्राह्मणकार ने श्राख्यान के 
आरम्भ में ही स्थिति को स्पष्ट करते हुये कह दिया है कि प्रजापति की दुहिता को 
कुछ द्यौ कहते हैं श्रौर कुछ लोग उषा कहते हैं- 


प्रजापतिवै स्वां दुहितरमम्यच्यायद्िवमित्यमन्य श्राहुरुषसमित्यन्ये! । 

इसके अनुसार यह स्पष्ट हो जाता है कि प्रजापति ने द्यूलोक या उषा से 
समागम किया | ऐतरेयब्राह्मण ४.७ में प्रजापति की दुहिता को सूर्या सावित्री नाम 
दिया गया है । 

प्रजापति का भ्रर्थं यहां यज्ञ या पवमान है |” जिसे सविता, प्राण भ्रादि नामों 
द्वारा भी पुकारा गया है। प्राण शब्द के पर्यायों से प्रजापति का सविता नाम स्पष्ट 
हो जाता है । सविता श्रोर द्यौ या उषा का यह मिथुन सूर्योदय से पूर्वं की श्ररुशिमाभ 
प्रकृति की ओर संकेत करता दिखाई देता है । रिश्य श्रौर रोहित शब्द भी श्ररुण- 
वर्ण का भाव प्रकट करते हैं । 


प्रजापति का शुक्र श्रग्नि परमाणुओं का एक प्रकार विशेष प्रतीत होता है ।” 
प्रजापति के श्राख्यान में प्रजापति को वायु भी माना जा सकता है । श्रतः प्रजापति का 
बीर्य प्रातःकालीन वायु में व्याप्त शुद्ध परमाणुप्रो का द्योतक है। 

इसका प्रनुवतंन करती हुई दूसरी कथा है, जिसमें प्रजापति के संचित शुद्ध 
शुक्र हारा श्रादित्य की सृष्टि होती है। कहा गया है कि देवों ने इस वीर्य को 
वैश्वानर भ्रग्नि से घेर लिया । मरुतों ने उसे हिलाया । वेश्वानर अग्नि ने उसे चलाया । 


१-_ऐ०ब्रा०४.७-८ २--वही ४. २३। ३--वही ५.७। ४--वही ५.३२ । 
५-वही ७.१९ । ६-वही ४.२६। ७-यह कथा तीसरे श्रध्याय में मानुष के 
निवंचन में भी दी गई है । ५--ऐ*ब्रा० ४.२६ । €-वे०धि९नि० पृ० १६१ । 
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उस वीयं से जो पहले ऊपर दीप्त हुआ, वह ग्रादित्य हुश्रा-'यद्रे तसः प्रथममुद्दीप्यत 
तदसावादित्योऽनवत्‌' ।` 


यहाँ मरुत्‌ शव्द भी द्रष्टव्य है । ऋग्वेद ५-५१.४ में उन्हें “वातत्विषः'-वात 
की दीप्ति वाले कहा गया है । श्रतः मरुत्‌ आपः कणों की विद्य त-युक्त रश्मियां हैं ।* 

प्रजापति की सृष्टि सम्बन्धि एक अन्य कथा है-'प्रजापति द्वारा सृष्टि हो गई, 
किन्तु प्राणी प्रजापति से विमुख होकर लौट गये । श्रग्नि जातवेद ने उन्हें घेरकर 
पुनः लौटाया ।* इसका भाव स्पष्ट है कि प्रजापति में सूजन शक्ति है, किन्तु प्रारियों 
को गति देने का काम अग्नि तत्त्व द्वारा ही सम्पन्न होता है । 


ऐतरेयब्राह्मणा ४.२३ में प्रजापति द्वारा श्रपने ग्रंगों और प्राणों से द्वादशाह 
की उत्पत्ति बतलाई गई है । प्रजापति ने द्वादशाह को बारह गुना कर दिया । द्वादशाह 
से यज्ञ करके ही वह प्रजापति बनता है- 

'्रजापतिरकामयत प्रजायेय भूयान्स्यादिति, स तपोऽतप्यत स तपस्तप्त्वेमं 
एवांगेभ्यशच प्रारोभ्य₹च द्वादशधा निरमिमीत तमाहरत्तेनायजत । ततो वै सोऽभवत्‌? । 


यहां द्वादशाह को बारहगुना कर देने का भाव बारह महीने से प्रतीत होता 
है । इसमें संवत्सर की कल्पना स्पष्ट हो जाती है। जो स्वयं यज्ञ है वह अपने अंगों से 
यज्ञ को उत्पन्न करके यज्ञ करता है । आदित्य को भ्रग्निष्टोम कहा गया है वह अपनी 
रश्मियो द्वारा विश्व-यज्ञ की सृष्टि करके स्वयं अपनी रश्मियों द्वारा उसमें ्राहुति 
देता है । इस यज्ञ से सृष्टि होती है, जिसके कारण उसका प्रजापति नाम सार्थक हो 
जाता है । 


(ख) देवता और यज्ञ 

देवता और यज्ञ सम्बन्धी श्राख्यानों को हम दो भागों में बांट सकते हैं 

(१) देवों का यज्ञ और ग्राहुति द्वारा स्वर्ग-गमन । र 

(२) यज्ञ और दीक्षा का देवों से उत्क्रमण-विभिन्न साधनों द्वारा उनकी 

प्राप्ति । 

द्वादशाह द्वारा देवों का स्वर्ग-गमन--श्रसुरों की विरूप होने का शाप,* देवो 
का यज्ञ द्वारा स्वर्ग-गमन--यूप को उल्टा गाड़कर रहस्य को छिपाना, देवों की यज्ञ, 
श्रम, तप श्र ग्राहुतियों द्वारा स्वर्गं पर विजय वपाहुति का रहस्य श्रादि का आख्यान 
प्रथम कोटि में आते हैं । 


१-ऐ०त्रा० ३.३४ | २-वे०वि०नि०्पु० १४३ । ३-ऐश० ब्रा ३.३६ । 
४० वही ५.१ । ५-वही २.१ ॥ ६-वही २,१३-१४ | 
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दीक्षा का देवों से उत्क्रमण-इष्टि, ? अदिति, प्रष3 तथा ब्राह्मण द्वारा 
प्राप्ति, यज्ञ के उत्क्रमण पर देवों द्वारा उसे विकलांग बना देना--श्रदविनों द्वारा 
उसको चिकित्सा 'ग्रादि आख्यान दुसरे प्रकार के अन्तरगत आते हुँ। | 

यज्ञ द्वारा स्वगं-गमन का उल्लेख ब्राह्माण में सर्वत्र मिलता है। यज्ञ स्वर्ग का 
साधन हे । मानव-समाज को यज्ञ की प्रेरणा देने के लिए ही सम्भवतः इस प्रकार की 
कथाओं का सुजन हुश्रा हो । देवों से यज्ञ के उत्क्रमण के ग्राख्यानो में यज्ञ-प्राप्ति के 
विभिन्न साधनों और कमं-विशेष की साथंकता की ओर सकेत किया गया है । 


प्रथम प्रकार के आख्यानों में अन्तिम को छोड़कर सभी ग्राख्यानों का विवरण 
पिछले ग्रध्यायो में दिया जा चुका है । इस श्रवशिष्ट भ्राख्यान में कहा गया है-- 

देवों ने यज्ञ, श्रम, तप श्राहुतियों द्वारा स्वर्ग लोक को जीता । वपा की श्राहुति 
देने के अनन्तर ही स्वर्ग लोक उनको दिखाई दिया । उन्होने दूसरे कृत्यों को सवंथा 
छोड़कर वपा की श्राहुति द्वारा ही स्वर्ग लोक की प्राप्ति की ।!" 


ब्राह्मणाकार ने वपाहुति का रहस्य समभाने के लिए कहा कि “वपा की 
आहुति श्रमृत की श्राहुति है । श्रग्नि की आहुति श्रमृत की आहुति है । श्राज्य की आहुति 
घ्रसुत श्राहुति है तथा अगुत को श्राहुति सोम वी आरहुति है। ये रूब शाह त्यां 
श्रशरीरी हैं । इन्हीं श्रशरीरी श्राहुतियों द्वारा यजमान अमृत को प्राप्त करता हे - 
“सौमाहुतिरेता वा श्रशरीरा श्राहुतयो या चेकाइच!शरीरा ग्राहुतयोच्द्रुतत्वमेव ताभियं- 
जमानो जयति ।”? 


विश्व-व्याप्त यज्ञ में जो सोम की श्राहुति है, वही वपाहुति कही गई है। 
श्रग्नि में ग्रग्नि की श्राहुति तथा श्रग्नि में सोम की श्राहुति ही वास्तविक यज्ञ है । 
अशरीरा ग्राहुति कह कर ब्राह्मणाबार ने यहां भी श्राबिदैविक या श्राध्यात्मिक तथ्य की 
आर संकेत किया है। सोम तत्व सर्वत्र व्यापक है । उसे ग्रमृत इसलिए कहा प्रतीत 
होता है कि इसकी श्राहुति से यजमान ग्रमरता प्राप्त कर लेता है। 

दीक्षा श्रौर यज्ञ के देवों से उत्क्रमण के बुछ आख्यान निवंचनों के श्रन्तगेत श्रा 
छुके है । यहां ऋाह-रण द्वारा यज्ञ प्राप्ति के श्रास्यान का विवरण देना पर्याप्त द्वोगा- 


“यज्ञ एक बार देवों को छोड़कर श्रन्न।दि में चला गया । उन्होंने उसे लाने के 
लिए विचार किया । उन्होंने चाहा कि यज्ञ को भी ले श्रावे, साथ ही ग्रन्नादि को भी । 
देवों ने ब्राह्मरा और छन्दो द्वारा यज्ञ को लाने का विचार किया । उन्होने एक ब्राह्मण 


१-ऐ+ब्रा०१.२.। २-वहीं १.७॥ ३-वही ३.६। ४-वही ३.४५ । 
५-वही १.१८ । ६-वही २.१३॥ ७-वही २.१४ ॥ 
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को छन्दों द्वारा दीक्षित किया । उसमें दीक्षणीय इष्टि से लेकर पत्ती-समयाज तक का 
पूरा कृत्य किया । उन्होंने प्रायणीय से यज्ञ का सामीप्य प्राप्त किया ।' 


इस ग्राख्यान में प्रायणीय इष्टि, आतिथ्य इष्टि, उपसदों का कृत्य तथा 
उपवसथ का महत्व और यज्ञ में इनकी प्रधानता बतलाई गई है । इनकी प्रेरणा देने के 
लिए ही इसका निर्माण किया प्रतीत होता है । स्वयं ऐतरेयकार ने भी लिख दिया है 
कि देवों ने दीक्षणीय इष्टि से लेकर पत्नी-समयाज तक सब कृत्य किया, इसलिए 
मनुष्य भी उन्हीं का श्रनुकरण करते हैं--“ते ब्राह्मरां छन्दोभिरदीक्षायंस्तस्या55न्तं 
यज्ञमतन्वतापि पत्नी: समयाजयंस्तरमाद्वाप्येतहि दीक्षणीयायामिष्टावान्तमेव यज्ञ 
तन्वते ।” 


(ग) देवासुर-संग्राम 

देवताश्रों को यज्ञ की सम्पन्नता के लिए असुरों से कई बार युद्ध करना पड़ता 
था । देवताग्रो के यज्ञ में बाधा पहुंचाना असूरों का प्रमुख कार्य है । देवासुर-संग्राम 
की कथाग्रों को भी हम दो वर्गो में श्रध्ययन कर सकते हैँ-- 

(१) इन्द्र के वृत्र-वध आदि साहसिक कार्य । 

(२) देवताओं का श्रसुरों से युद्ध तथा यज्ञ के कर्म विशेष द्वारा ्रसुरों की 
पराजय । 

प्रथम कोटि में इन्द्र द्वारा वृत्र-वध तथा कृत्य में पितरों को प्राथमिकता, 
इन्द्र द्वारा दृत्रवध-मस्तों द्वारा उसकी सहायता, इन्द्र की प्रजापति के समान बनते 
की श्रभिलाषा,* इन्द्र द्वारा श्रसुरों को उवथो से निकालना आदि ्राख्यान श्राते हैं । 


ऐ० ब्रा० ३.१५ में उल्लेख हुश्रा है कि इन्द्र ने वृत्र को मारकर यह सोचा कि 
सम्भवतः मैं इसको न हरा सका श्रौर दूर दूर फिरता रहा । यहां तक कि वह बहुत 
दूर देश में जा पहु चा । ब्राह्मणकार ने दूरदेश का श्राख्यान करते हुए कहा है कि यह दूर 
देश श्रनुष्ट्रभ्‌ है और वाणी ही भ्रनुष्ट्रुभ्‌ है । वह इन्द्र वाणी में प्रवेश करके वहीं पड़ा 
रहा । पितरों ने उसे एक दिन पूर्व खोज निकाला, देवों ने एक दिन पीछे। इसलिए 
पितरों के लिए कृत्य एक दिन पहले किया जाता है । 

यहां इन्द्र का अर्थ यज्ञ प्रतीत होता है। ऐतरेयकार ने ५.३४ में “इन्द्रो बे 
यज्ञः” कहकर इन्द्र का अर्थ स्पष्ट विया है । इस आख्यान का भाव यह है कि यज्ञ में 
पितरों का कृत्य पहले करना चाहिए । यज्ञ वाणी में छिपा रहता है, जिसे पितर पहले 


१-- एऐए०ब्रा० ३.४५ । २--वही ३.१५। ३-वही ३.१६ तथा ३,२०। 
४---वहो२,२१-२२ । ५--वही ६.१४। 
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खोजकर निकालते हैं । पितर का अथ यहां सौम्यप्राण प्रतीत होता है ।! 

इसी प्रकार मरुत्वतीय, निष्केवल्य शस्त्र भ्रादि का महत्व प्रदर्शित करने के 
लिए इन्द्र सम्बन्धी श्राख्यान प्रस्तुत हुए हैं। 

देवासुर-संग्राम-उक्थो से साकमश्व द्वारा अ्रसुरों का निष्कासन, मित्रावरुणा 
से पयस्या प्राप्त करके प्रातः सवत की रक्षा, उपसद्‌-श्राहुतियों द्वारा अ्रसुरों का 
निष्क्रासन,* देवों द्वारा वषशा के पास अपने शरीरो का न्यास, असुरों का भयभीत 
होना-भ्रपोनप्त्रीय के पाठ द्वारा समाधान, ° श्राग्नोभ्र के पास देवों का पराजित न 
होना,” अ्रग्ति द्वारा तीन श्रेणियां बनाकर ग्रसुरों से युद्ध, देवों द्वारा पारुच्छेपीय छन्द 
से असुरों का निष्कासन,” देवों द्वारा युद्ध और माया से भ्रसुरों पर विजय," विभिन्न 
इस्त्रो द्वारा श्रसुरों का निष्कासन,'' देवों द्वारा उत्तरपूर्वं दिशा में श्रसुरों पर विजथ- 
प्राप्ति, “यज्ञ धारा श्रसुरों का देवों के समान शक्ति-ग्रजंन-तृष्णींशंस द्वारा देवों को 
विजय, ग्रादि थ्राख्यान देवासुर-संग्रामको कथाओं के श्रन्तर्गत श्राते हैं । 


समष्टि रूप में इन ग्राख्यानों का श्रव्ययन करने से ज्ञात होता है कि असुर 
देवों के यज्ञ कमं में प्रायः बाधा पहु चाते रहते हैं। यज्ञ के रहस्यों को जानने के लिए 
असुर अनेक उपाय किया करते थे । देवता उनसे यज्ञ के रहस्यों को छिपाकर रखा 
करते थे । ऐ० ब्रा० २.३० के श्रख्यान से पता चलता है कि एक समय य्रसुरो ने यज्ञ 
किया और वे देवताग्रों के समान शक्तिशाली बन गये । देवासुर-संग्राम से सम्बन्धित 
अधिकांश श्राख्यानों का विवरण पिछले ग्रध्यायो में दिया जा चुका है । यज्ञ के लिए 
विशेष कर्म, स्थान, दिशा, स्तोम आदि की प्रेरणा देने के लिए इन श्राख्यानों का 
निर्माण हुआ प्रतीत होता है । 


उपसद्‌-श्राहुतियों का महत्व प्रदर्शन करने के लिए ऐ० ब्रा» १.२३ में इस 
प्रकार श्राख्यान दिया गया है--- 

“देव और श्रसुर इन लोकों में लड़ने लगे । ग्रसुरों ने इन लोकों को इस प्रकार 
भ्रपना गढ़ बना लिया जैसे शक्तिशाली राजा बना लेता है। उन्होंने इस (पृथ्वी) को 
प्रयस्मयी (लौह का) दुर्ग बनाया । श्रन्तरिक्ष को चांदी का तथा द्यूलोक को सोने का 
बनाया देवों ने इनको देखा और कहा कि श्रसुरों ने इन लोकों को इस प्रकार बना 
दिया है, हमें भी इनके प्रतिरूप रचना करनी चाहिये । उन्होंने पृथ्वी से “सदस्‌” 


~ 


१- द्रष्टत्य ऐ०ब्रा० ३.३७ तथा ७.५ तथा वैदिक विज्ञात श्रोर भारतीय संस्कृति 
पु० १३६। २--एऐशब्रा० ३.४९। ३--वही २.२०। ४>--वही १.२३ । 

५--त्रद़ी १.२४। ६-ऱवही २.१६। ७--वदी २.३६। ८-ऱवही ३.३६ । 

वही ५.११! १०--वही ६.२४। ११-वही ६.४ । १२-वही १.१४ या 
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्रर्थात्‌ बैठने का स्थान बनाया । भ्रन्तरिक्ष से “अग्नीघ्र” भ्रर्थात श्रग्ति-स्थान तथा द्यौ 
से दो हविर्धान (हविपात्र) बनाये । इसके पश्चात्‌ देवों ने कहा कि “उपसद्‌” नाम की 
श्राहुतियां दें, क्योंकि इनके द्वारा महापुर को जीत लेते हैं ॥ जब उन्होंने पहली झ्राहुति 
दी तो उन श्रसुरों को पृथ्वी लोक से निकाल दिया । दूसरी श्राहुति से उन्हें श्रन्तरिक्ष 
से तथा तीसरी से उन्हें द्यूलोक से निकाल दिया । श्रसुर तीनों लोकों से निकल कर 
ऋतुश्रों में जा बुसे । देवताग्रों ने कहा कि श्राश्ो, उपसद्‌ नामी श्राहुतियों को दें । तीन 
उपसदों को उन्होंने दो वार पढ़ कर छ कर लिया श्रौर श्रसुरों को ऋतुओं से निकाल 
दिया । भ्रसुर ऋतुग्नों से हटकर मासों (महीनों) में चले गये । देवों ने छे उपसदों को 
पुनः दुगुनाकर लिया अर्थात एक एक की दो दो बार श्राहुति दी । इस प्रकार बारह 
उपसदों से उन्होंने महीनों से भ्रसुरों को निकाल दिया । असुर पुनः पक्षों (श्रर्धमासों) 
में चले गये बारह उपसदों को उन्होंने दुगुना करके श्राहुति दी । इस प्रकार चौबीस 
पाखो से भी श्रसुरों का निष्कासन कर दिया गया । पाखों के पश्चात्‌ वे रात-दिन में 
चले गये । देवताओं ने पुनः उपसद्‌ ग्राहुतियाँ दी । जो दोपहर के पहले उपसद्‌ श्राहुति 
दी, उससे देवों ने श्रसुरों को दिन से निकाल दिया और जो दोपहर के बाद दी, उससे 
उनको रात्रि से निकाल दिया । तब से पहली श्राहुति पूर्वान्ह में दी जाती है और 
दूसरी श्रपरान्ह में । ऐसा करने से यज्ञ करने वाला शत्रु के लिए केवल इतना ही स्थान 
छोड़ता है, जितना दिन और रात के बीच में है । कहा है--- 


'तस्मात्सुपूर्वान्ह एव पूर्वथोपसदा प्रचरितव्यं स्वपरान्हेऽपरया तावन्तमेव 
तद्द्विपते लोकं परिशिनष्टि’ । 


उपसद्‌ कर्म की प्रधानता को हृदयंगम कराने के लिये यह ग्राख्यान रचा गया 
होगा । इसी प्रकार इस विभाग के अन्तर्गत श्राख्यानों का तत्त्व जाना जा सकता है । 
वस्तुतः ये श्रर्थवाद की कोटि में श्राते माने जा सकते हैं । प्राचीनों का भी ऐसा ही मत 
प्रतीत होता है। सायणाने ऋग्वेदभाष्योपक्रमणिका में लिखा है कि ब्राह्मणा दो 
प्रकार के हैं- विधि और श्रर्थवाद- 


'द्विविधं ब्राह्मणः स्‌-विधिरर्थवादद्चेति’ । 


यज्ञ की विशेष प्रवृत्तियों के निदर्शक इन श्राख्यानों के श्राधिदैविक ओर 
श्राध्यात्मिक श्र्थ ही ऐतरेयकार को श्रभीष्ट हैं। विस्तार-अय से एक ही श्राख्यान 
का विवरण प्रस्तुत किया गया है । 


२-छन्द-सम्बन्धी प्राख्यान 


छन्द सम्वन्धी ग्राख्यानों की सम्पूर्णां सामग्री का विवरण ऊपर भ्रब्याय ४ भें 
दिया जा चुका है । यहां इतना विशेष कहा जा सकता है कि स्वरों के निर्मागा करने 


५ » कम मा कक... ! 
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वाली श्रूतियों के भ्रध्ययनः से भी छन्द सम्बन्धी श्राख्यानों के श्रर्थ पर प्रकाश डाला 
जा सकता है । छन्द सम्बन्धी आख्यानो में सवसे प्रसिद्ध सौपरां-श्राख्यान है ।* 
गायत्री, त्रिष्टुभ्‌ और जगती के स्वर क्रमशः पड्ज, धैवत और निषाद हैं । 
गायत्री की तीव्रा, कुमुद्रती, मन्दा और छन्दोवती चार श्रू तियां हैं । त्रिष्टुभ्‌ की मदन्ती, 
रोहिणी और रम्या-तीन श्र्‌ तियां हैं तथा जगती को उग्रा श्रौर क्षोभिणी श्र्‌ तियां हैं । 
जगती की यथार्थ में एक ही श्रुति होनी चाहिये । दो श्र्‌ तियों का निर्देश इसलिये है 
कि एक श्रुति से कभी स्वर का निर्माण नहीं होता । उग्रा श्रुति स्वर निर्माण के 
लिये जोड़ी गई प्रतीत होती है । गायत्री, त्रिष्ट्रुभ्‌ श्रौर जगती के चार, तीन और एक 
प्रक्षरात्मक होने के श्राख्यान से इसका सामंजस्य बंठ जाता हे । स्वर का ऊध्वे-गमन 
होता है, श्रतः छन्दों के सुपर्णा बनकर ऊपर उड़ने का भाव इसमें दीख पड़ता हे 1 
गायत्री का न्यास स्वर षड्ज है। इसी प्रकार त्रिष्ट्रुभ का धंवत तथा जगती का 
निषाद है । गायत्री अपने भ्रक्षरो के साथ त्रिष्ट्रभ्‌ ओर जगती द्वारा छोड़े हुये श्रक्षर 
साथ लेकर श्राती है । इसका भाव यह दिखाई देता है कि गायत्री छन्द के स्वरारोह के 
समय षड्ज तथा श्रवरोह के समय पड्ज॑धंवत और निषाद का उपयोग होता है । इस 
प्रकार गायत्री श्राठ श्रृतियों या श्राठ भ्रक्षरों वाली हो जाती है। 


३-इतिवृत्तात्मक ग्राख्यान 


ऐतरेयब्राह्मणा में कुछ श्राख्यान इस प्रकार के हैं जो इतिहास की सामग्री 
प्रस्तुत करते से दिखाई देते हैं। इन श्राख्यानों में दो प्रकार के श्राख्यान हैं। एक 
ऋषियों से सम्बन्धित और दूसरे यज्ञ के प्रतिपोषक राजाओं से सम्वन्धित ।. 

(च) ऋषियों से सम्बन्धित श्राख्यानों के श्रन्तर्गत ग्रगिरा द्वारा कृत्य में भूल- 
नाभानेदिष्ट द्वारा भूल सुधार, * श्रादित्य श्रौर श्रगिरा में कलह, ऋशभुओं द्वारा तप 
करके सोमपान का भ्रधिकार प्राप्त करना," ऐतदामुनि द्वारा ऐतशप्रलाप का दर्शन,” 
सर्प ऋषि द्वारा देवों का पथ-प्रदर्शन,* बरुलिल ऋषप का विइवजित्‌ में होता बनना- 
शिल्पों पर विचार,” मनु के पुत्र शर्यात हारा श्रंगिरा के षडह कृत्य में भूल सुधार,'० 
वाम देव को संपातों द्वारा त्रिलोक प्राप्ति,” विइवतर द्वारा श्यापणौँ का निष्कासन, 
बृषशुष्म श्रौर गन्धवंगृहीता का अ्रग्निहौत्र-काल पर विवाद,” सरस्वती के तट पर 
ऋषियों द्वारा सत्र तथा कवष का यज्ञ से निष्कासन!“ श्रादि श्राख्यान आते हैं । 


१--देखिये यही प्रबन्ध २-—एऐएब्रा० ३.२५-२८५। ३-_के०वासुदेव 
शास्त्री कृत सगीत शास्त्र पृ० १५ । 

४--ऐ०ब्रा० ५.१४। ५--वही ४.१७। ६--वही ३,३० । ७--वही ३.३०। 

८-वही ६.१। ६--वही ६.३०। १०-वही ४.३२। ११-वही ४,३० । 

१२--वही ७. २७-२८। १३--वहो ३,२६। १४-वही २.१६। 
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इत कथाग्रों को समग्र रूप में देखने से पता चलता है कि ऋषियों की ये 
कथायें क्रिसी न किसो प्रकार के यज्ञ कर्म से सम्वन्धित हैं । कृत्यों में त्रुटि होने पर 
ऋषियों द्वारा उचित मार्ग-दर्शत, कर्म विशेष के लिये नवोत सू का निर्देशन आदि 
संकेत इत कथाप्रो में प्राप्त होते हैं। झागे ग्रञ्याय ६ में इतका विस्तृत विवेचन 
प्रस्तुत किया जायेगा । 


(छ) यज्ञ के प्रतिपोषक राजाग्रो से सम्बन्धित ! ग्राख्यानो में कुछ तो ऐसे 
श्राख्यान हैं जिनमें इन्द्र के महाभिप्रेक के समान राज्याभिपेक या राजसूय यज्ञ कराने 
वाले राजाग्रों की लबु कथायें श्राई हैं । इन राजाग्रों के नाम के साथ ही इनके राज्या- 
भिप्रेक आदि करने वाले पुरोहितों श्रौर उपदेशकर्ताग्रों के नाम भी दिये गये हैं। ऐसे 
नामों की सूची परिशिष्ट १ के ६४वें आख्यातों के श्रन्तगंत दे दी गई है। यज्ञ के 
प्रतिपोषकों को ये कथायें प्रायः ्राठवीं पंचिका में प्रस्तुत हुई हैं । 


इन श्राख्यानों के अन्तर्गत शुनः शेव का प्रसिद्ध ग्राख्यान मिलता है । यह 
श्राख्यान इक्ष्वाकु वंश के वैधस राजा के पुत्र हरिइचन्द्र से सम्बन्धित है । इस आख्यान 
का पूर्वार्ध राजा की कथा से तथा उत्तराब॑ ऋषियों की कवा से सम्त्रन्धित है । 


इन्द्र के महाभियेक से अपना राज्याभियेक्र कराने वाले राजाप्रो के इतिवृत्त जो 
ब्राह्मणक़ार ने दिये हैं, उतक्रा उद्देश्य मदाभिपेक को इस विशेष विधि की ओर ' 
प्रतिपोषक राजाग्रों का घ्यात श्राक्वित करता तथा उन्हें प्रभूत दान के लिये प्रेरित 
करना रहा होगा । इस प्रकार की दो एक कथायें नीचे दी जा रही हैं- 


“इन्द्र के इसी अभिषेक से अत्रि के लड़के उदमय ने अंग का प्रभिषेक किया। 
उससे अंग ने समस्त पृथिवी मंडल को जीत लिया श्रौर ग्रश्‍वमेध यज्ञ किया । उस 
अलोपांग राजा अंग ने एक बार कहा था, हि ब्राह्मण, में तुझे दश हजार हाथी और 
दश हजार दासियां देता हूं, यदि तू मुझे अपने यज्ञ में बुलाये' । इसके सम्बन्ध में पांच 
इलोक भी दिये गये हैं, जिनका ग्रर्थ निम्त प्रकार है- 


“प्रिय मेघ के पुत्रों ने श्रंगराज के पुरोहित श्रत्रि-पुत्र उ रमय से दक्षिणा रूप 
में जितती-जिततों गायों को देते के लिये कहा था। उततो ही गायें अर्यात्‌ दो दो 
हजार गायें उदमय ने मब्यसवन में उनको दे दीं। विरोचन के पुत्र अंगराज ने 
८८ हजार स्रेत घोड़ां को रस्मिग्रां खोल दों ओर उन्हें यजमात पुरोहित उदमथ को 
दे दिया । उदमय ने देश-देश से एकत्र की हुई दस हजार स्वर्णाभरण-भुषित(निष्ककठी) 
दासियों को दान कर दिया । वचत्तुक देश में प्रत्रि के लड़के ने दश हजार हाथी दिये । 
थके हुये ब्राह्मण ने अंग के दान को लेते के लिये नौकरों को कहा-'सो तुझको' सौ 
तुझफो,' ऐसा कहते कहते वह थक गया । तब उसने कहा हजार तुभको,” “हजार 
तुझफो'-प्रौर फिर थककर श्रमपरिहार के लिये ठहर गया (क्योंकि दान के लिये 
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बहुत अवशेष था )- शव तुभ्यं शतं तुभ्यमिति स्मैव प्रताम्यति । सहस्त्रं तुम्यं सहस्त्रं 
तुभ्य मित्युकत्वा प्राणान्स्म प्रतिपद्यत इति’ ।' 

इसी प्रकार की एक प्रन्य कथा दुष्यन्त के पुत्र भरत के राज्याभिषेक से 
सम्बन्धित है- 

“ममता के पुत्र दीर्घतमा ने इसी इन्द्र के महाभिषेक से दुष्यन्त के पुत्र भरत का 
झ्रभिषक किया । इससे भरत ने सब पृथिवी की परिक्रमा की श्रौर श्रश्वमेध यज्ञ 
किया । इप्तके दान के विषय में निम्न-उल्लेख किया गया है 

भरत ने मष्णार देश में १०७ काले प्रौर सफेद दांतों वाले, स्वर्णाभूषित 
हाथियों के (बद्वानि) झुड या समूह दिये । जब दुष्यन्त के पुत्र भरत ने साचीगुण 
नामक नगर में श्रग्निचयन कर्म किया, तब हजारों गायों के गल्ले ब्राह्मणों को दान 
किये । दुष्यन्त के पुत्र भरत ने ७८ घोड़े यमुना कितारे तथा ५५ गंगा के कितारे इन्द्र 
के लिये बांधे । दुष्यन्त के पुत्र भरत ने ३३०० मेष्य घोड़ों को बांधा श्रौर ग्रपती प्रबल 
माया से माया वाले शत्रु को पराजित कर दिया । जैसे पांचजन में से कोई भी अपने 
हाथों से श्राकाश नहीं छू सकता, इसी प्रकार भरत के महाकमं को न कोई फा सका, 
न पा सकेगा ' ।* 

यज्ञ के प्रतिपोषकों की ये कथायें 'परकृति' शाब्द से श्रभिहित की जा सकती 
हैं । परकृति का शाब्दिक श्रर्थ दुसरे के द्वारा निष्पादित कमं है । राजाग्रों के द्वारा 
यज्ञ समाप्ति पर ब्राह्मण पुरोहितों को दिये गये दान की ये कथायें हैं । 

विस्तार की हृष्टि से ब्राह्मणों में दो प्रकार के आख्यान मिलते हैं-(१)स्वल्पकाय 
(२) विशालकाय । 

ऐतरेयब्राह्मण के ग्राख्यान प्रायः लबुकाय हैं । सारे निर्वचनात्मक आख्यान 
इस कोटि में ग्राते हैं। बृहत्काय ग्राख्यानों में सौपणा-श्राख्यान, तथा शुनः शेप का 
आख्यान मुख्य है । 

शुनः शेप का ग्राख्यान जितना विस्तार पुर्वक इस ब्राह्मण में मिलता है, उतना 
भ्रन्यत्र नहीं मिलता । शुनः शेप के श्राख्यान के कारण भी वंदिक़वांमय में इस 
ब्राह्मण का महत्त्व बढ़ा है । श्रतः इस ग्राख्यान का विस्तृत-अ्रध्ययन अपेक्षित है । 


ब्राह्मण में वणित श्राख्यान इस प्रकार है- 


इक्ष्वाकु वंश के वधस राजा हरिश्चन्द्र निस्सन्तान थे । एक बार पर्वत भ्रौर 
नारद ऋषि उनके श्रतिथि बने। राजा ने नारद से पूछा कि ज्ञानी हो या श्रज्ञानी 
सभी पुत्र की कामना करते हैं । इससे उन्हें क्या लाभ होता है ? नारद ने दश गाथाश्रों 


१--ऐ०ब्रा० ८.२२॥ २--वही ८.२३। ३--शाबर भाष्य २.१.८। 
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में इसका उत्तर दिया । उन्होने पुत्र के गुणों का वणान करते हुये कहा, 'भ्रन्न प्राण है, 
बस्त्र शरण है, विवाह पणु-सम्पन्नता है, स्त्री सखा है तथा पुत्री दैन्य का हेतु है, 
किन्तु पुत्र उस लोक में भी ज्योति है । नारद ने हरिइचन्द्र को परामर्श दिया, “राजा 
वरुण के पास जाकर कहो कि मुके पुत्र दो । में उस पुत्र से तुम्हारा यज्ञ करू गा' । 


हरिशचन्द्र वरुणा के पास गया । वरुणा ने उसे पुत्र दिया जिसका नाम रोहित 
रखा गया । उस हृदय की ज्योति के उत्पन्न होने से राजा अपने कथन से परांमुख 
हो गया । उसने वरुण के बार बार स्मरण दिलाने पर भी बहाने बनाकर थोड़े समय 
के लिये उस भयंकर घटना को स्थगित करा लिया । रोहित जब शस्त्र धारी हो गया, 
तब पिता ने उससे वरुण के यज्ञ का प्रस्ताव किया । रोहित अपने पिता को उपेक्षा 
करके, धनुष लेकर जंगल की ओर चल दिया, जहां वह वर्ष भर भ्रमण करता रहा । 


अब वरुणा ने इक्ष्वाकु को पकड लिया । उसे महोदर रोग उत्पन्न हो गया। 

रोहित यह बात सुनकर घर की ओर लोटा । इसी बीच में इन्द्र ब्राह्मणा-वेष धारण 
करके उससे मिला और उसे विचरणा करते रहने का उपदेश दिया , उसकी बात 
मानकर रोहित बन में विचरता रहा । इस प्रकार पांच बर्ष तक वह विचरता रहा । 
छठे वर्ष विचरण करते हुये उसे क्षुधा-पीडित सुयबस ऋषि के पुत्र प्रजोगतं मिले । 
उनके शुनः पुच्छ, शुनः शेप श्रौर शुनोलांगूल तीन पुत्र थे। रोहित ने ऋषि से कहा, 
मैं आपको सो गायें दू गा. श्राप मुभे इन पुत्रों में से एक को दे दो, जिसमें मैं श्रपने 
श्राप को बचा सकू । 


ऋषि के स्वीकार करने पर रोहित मध्य पुत्र शुनः शेप को जंगल से ग्राम 
में ले श्राया । वरुणा के समीप जाकर उसने कहा, 'इससे मैं तुम्हारा यजन करू गा” 
वरुणा ने क्षत्रिय की भ्रपेक्षा ब्राह्मणा को श्रेष्ठ मानकर अपनी स्वीकृति दे दी ओर उसे 
राजसूय-यज्ञ की विधि बतला दी । 


हरिश्चन्द्र राजा के इस राजसूय अनुष्ठान में विश्वामित्र होता, जमदरिन 
भ्रध्वय्रु , वशिष्ठ ब्रह्मा और श्रयास्य ऋषि उद्गाता थे । ग्रजीगतं ने पुनः सौ गायें लेकर 
शुनः शेप का नियोजन (यूप-बन्धन) कर्म किया । विशसन (वध कमे) कमं के लिये 
भी वह सौ गायें और लेकर उद्यत हो गया । पिता के द्वारा इस भ्रमानुषिक कर्म को 
चरम सीमा को देखकर शुनः शेप अपनी रक्षा के निमित्त देवताग्रों के समीप दोडा । 
पहले वह प्रजापति के पास गया, प्रजापति ने उसे अग्नि की, अग्नि ने सविता को, 
सविता ने वरुण की, वरुणा ने पुनः अग्नि की, अग्ति ने विश्वेदेवो की, विश्वेदेवों ने उसे 
इन्द्र की स्तुति करने के लिये प्रेरित किया । इन्द्र ने भ्रपनी स्तुति से प्रसन्न होकर उसे 
स्वगुं-रथ दिया और भ्ररिवनों की स्तुति करने का निर्देश दिया । अश्विनों ने उससे 
उषा की स्तुति के लिये कहा । उषा के मंत्र पढ़ते हुये उसके बन्धन शिथिल होते गये 
र राजा हरिश्चन्द्र स्वस्थ होता गया । 


१४८ ऐतरेयत्राह्मण का एक भ्रध्ययन 


ऋत्विजों ने यह देखकर शुनःशेप से यज्ञ में भाग लेने के लिये कहा । शुनःशेप 
ने निमन्त्रण स्वीकार करते हुये 'अंजःसब” (सोम-रस निकालने की विशेष विधि) 
की विधि को निकाला । 

यज्ञानुष्ठान की समाप्ति पर शुनःशेप विश्वामित्र की गोद में जाकर बैठ गया । 
अजीगर्त ने ऋषि से भ्रपना पुत्र मांगा । ऋषि ने कहा, 'देवों ने इसे मुझे दिया है । 
तब से शुनःशेप का नाम 'देवरात बेश्वामित्र' हो गया । पिताजी ने शुंनःरोप को भी 
बहुत समभाया, पर उसने श्रपने पिता के पास जाना स्वीकार न किया । शुन-होप ने 
विश्वामित्र को राजपुत्र शब्द से सम्बोधन करके पूछा, 'हे राजपुत्रमैं अंगिरा का पुत्र 
आप के गोत्र का कैसे बन सकूगां । विश्वामित्र ने उसे पुत्रों में ज्येष्ठ और दाय का 
अधिकारी मानते हुये कहा, “मैं मंत्रों से तुझे पुत्र बनाता हूं । 

“विश्वामित्र के सौ पुत्र थे । पचास मधुच्छन्दा से बड़े और पचास छोटे । 
बड़ों को पिता का यह कार्य अच्छा नहीं लगा । विश्वामित्र ने उन्हें शाप दे दिया 
अतः वे श्रन्ध्र, पुण्डु, शबर, पुलिद श्रादि दस्यु जातियों के हो गये । पिता से सहमति 
प्रकट करने वाले छोटे लड़कों को उसने आशीर्वाद दिया । वे देवरात शुनःशेप के 
अनुचर बने । देवरात भो इस प्रकार जन्हु के वंश की सम्पत्ति और गाथि के वंश की 
विद्या का उत्तराधिकारी बना । अन्त में फलश्च ति देते हुये कहा गया है कि जिसको 
संतान की कामना हो, वह शुनःशेप की कथा सुने । उसको अवश्य ही संतान की 
प्राप्ति होगी । 


` शुनःशेप की कथा का मुल 


शुनःशेप के इस आख्यान का मूल हमें ऋग्वेद-संहिता में मिलता है । यद्यपि 
ऋग्वेद-सहिता में श्राख्यानों की कोई सत्ता नहीं है, फिर भी ग्रनेको कथाश्रों श्रौर 
घटनाओं के संकेत इसमें विद्यमान हैं। उत्तरवेदिक वाडःमय में इन संकेतों का उपवृ हण 
किया गया है । ब्राह्मण-साहित्य में इस उपबुहए-कला का पूर्ण विकास दीख 
पड़ता है । शुन.शेप के आख्यान का बीज ऋथग्वेद में वशित 'शुनःशेप की वरुण-पाश 
से मुक्ति के प्रसंग में मिलता है। ब्राह्मणकार ने स्वयं इसके ऋग्वेदिक श्राधार की 
श्रौर संवेत कन्ते हुये कहा है कि सौ से श्रधिक ऋचाश्रों में यह शुनःशेप का आख्यान 
है-'तदेतत्परं ऋवरशतगाथं शौनःशेपमाख्यानम्‌' ।' 

ऋग्वेद की एक सौ सात क्रचाये? शुन.शेप से सम्बन्धित हैं। इन ऋचाओं का 
द्रष्टा शनःशेप है । इन ऋचाश्रों में विभिन्न देवताश्रों की स्तुति की गई है । श्राख्यान 
में भी उन्हीं देवताग्रों बा प्रसंग श्राया है, जिनकी स्टृति इनमें' मिलती है । शुनःशेप 


१--ऐश्ब्रा० ७.१८। २--ऋ० १-२४. से ३०सूक्त-६७ + ऋ०६-३सूत्तः=१० 
=१०७ ऋचायें । YE 
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का नाम तो ऋग्वेद के केवल तीन मंत्रों में श्राया है । दो मंत्रों 'में वरुण से पाश-मुक्ति 
के लिये याचना करते हुये शुनःशेप का चित्रण है तथा तीसरे मंत्र में अग्नि द्वारा 
उसकी शतशः पाश-मुक्ति का वर्णन है। इस प्रकार शुनःशेप की यूप-स्तम्भ से मुक्ति 
बैदिक तथ्य है । 

यह आख्यान ऐतिहासिक घटना के रूप में दिखाई देता है, किन्तु संहिता के 
प्रसंग से निरा काल्पनिक सिद्ध हो जाता है । थोडे परिवर्तन के साथ यह आख्यान 
शांखायन श्रोत्र सूत्र में भी मिलता है । इस कथा का मुख्य उद्देश्य मनुष्यों में ईश्वर के 
प्रति श्रद्धा और विश्वास उत्पन्न कराना प्रतीत होता है । 

इस ग्राख्यान का य्रध्ययन प्राचीन भारत के सामाजिक जीवन की जानकारी 
के लिये भी उपयुक्त है। वह युग कमंकाण्ड-प्रधान युग था । वरुण उस समय के 
शक्तिशाली देवता थे । दैवी प्रकोप दुःख का मूल है । दत्तक पुत्रों की प्रथा का श्राभास 
भी इसमें मिलता है । 

मैक्समूलर ने इस आख्यान में भारतीय जीवन के तीन तत्त्वों का श्रध्ययन 
बतलाया है । यह तत्त्व राजा, पुरोहित तथा वन में निवास करने वाले मनुष्य के द्वारा 
प्रकट किये गये हैं ।२ 

डा० एच०एल० हरियप्पा ने इस आराख्यान का विस्तृत अध्ययन प्रस्तुत किया 
है । आख्यान का क्रमिक विकास बतलाते हुये जो निष्कर्ष उन्होंने दिये हें वे इस 
प्रकार हैं-* 

१-शुनःशेप की पाश-मुक्ति का आख्यान वैदिक तथ्य है । 

२-ऋग्वेद के अतिरिक्त श्रन्य संहिताश्रों में वष्ट के द्वारा शुनःशेप के गृहीत 
होने का वर्णन है । क्र० १-२४.१५ के पाठ द्वारा उसकी पाश-मुक्ति होती है । 

६- ऐतरेयब्राह्मण में यह श्राख्यान विस्तृत रूपमें मिलता है । शांखायन-श्रोतसूत्र, 
सर्वानुक्रमणिका, हरिवंश, वायु, रह्म, भागवद्‌ और देवीभागवत्‌ पुराणों में ऐतरेय के 
समान ही अथवा किचित्‌ परिवतंन के साथ यह श्राख्यान वशित है । 

४-यह आख्यान उस समय के सामाजिक जीवन के श्रघ्ययन के लिये 
उपयोगी है । उ 

५-शुनःशेप के नाम का श्रव्ययन भी डा० हरियप्पा ने दिया है । उन्होंने इस 
नाम को सौख्थ-स्तम्भ (पिलर औफ हेपोनेस) का द्योतक माना है । 


१--ऋ ० १-२४.१२ और १३ । २--वही ५.२.७ - इस मंत्र का द्रष्टा 
अत्रिपुत्र कुमार है। ३- प्राचीन सं० साहित्य का इतिहास 'प्र०११५-२२१। 
४--ऋग्वेदिक लोगेन्ड्स थू दी ऐजेज, पूना १६५३, पृ०१८४-२४० । 


त तक त सकगमअअकककससख्स्स्सग्स्खमस्स्ख्खछझम्ि. ळे जड.______ 


१५० ऐतरेयब्राह्मणा का एक ग्रध्ययन 


कुछ लोग इस श्राख्यान को देखकर यह कह सकते हैं कि उस काल में पुरुष - 
मेघ की प्रथा थी और ब्राह्मणा अपने लड़कों को इस कार्य के लिये बेच दिया करते 
थे । ऐतरेयब्राह्मणकार ने स्वयं एक स्थल पर पुरुष मेघ का निषेध किया है । बतलाया 
गया है कि पुरुष भ्रादि से मेध निकलकर एथिवी में चला गया भ्रौर चावल बन गया ।' 


प्रको रां -श्राख्यान 


गायों द्वारा गवामयन सत्र,“ मेव्य का भूमि-प्रवेश करके चावल बन जाना,” 
पशुओं का देवभोजन से विमुख हो जाना,“ पशुओं द्वारा देवानुसरण में मुत्यु को देखना,” 
वसतीवरि और एकधना जलो का पारस्परिक-कलह,* सोमक्रय के आख्यान” आदि 
प्रकीर्णं कहे जा सकते हैं । 

गवामयन-सत्र के आख्यान में गायों द्वारा खुर श्रौर सींग की इच्छा से यज्ञ 
किया गया । दसवें महीने में उनके खुर श्रौर सींग निकल श्राये । उन्होंने कहा, “जिस 
के लिये हमने यज्ञ किया था वह प्राप्त कर लिया, अब उठें’ । जो उठ गई वे सींग 
बाली हुई । जिन्होंने यह सोचा कि हम साल भर पूरा करले, उनके सींग अश्द्धा के 
कारण चले गये । वे बिना सींग वाली रह गई। उनको ऊर्ज, (शक्ति) प्राप्त हुआ ! 
सब ऋतुओं को प्राप्त करके श्रर्थात्‌ बारह महीने यज्ञ करके वे ऊर्ज के साथ उठी । इस 
प्रकार गौए' सबकी प्रेमाष्पद हुई और उन्हें चार्ता मिली । 

ऐतरेयकार ने इस श्राख्यान को प्रारम्भ करने से पूर्व गो के श्र्थ की ओर 
ध्यान आकर्षित किया है। गो का ग्रर्थ उन्होंने आदित्य बतलाया है-'गावो वा 
्रादित्याः'। 

यहां श्रादित्य द्वारा यज्ञ किया जाता है । यह वाषिक सत्र श्रादित्य-ग्रयन कहा 
गया है। ऐतरेयक्रार को यहां श्राबिदैविक प्रर्थ ग्रभिप्रोत है, ऐसा प्रतीत होता है। 
आदित्य रश्मियाँ उसके खुर श्रौर सींग मानी जा सकती हैं । वर्षाकाल में ग्रर्थात्‌ दश 
महीने पश्चात्‌ उनकी रश्मियां लुप्त हो जाती हैं तथा दो महीने पश्चात्‌ इतनी तेजी 
से निकलती हैं कि उनमें ऊर्ज श्रोतप्रोत रहता है । 

इसी प्रकार वसतीवरि और एकधना जल जो यज्ञ के लिये लाये जाते हैं, 
परस्पर झगड पड़े कि हम यज्ञको पहले ले जावें । भृगु ने इनको देखा श्रौर ऋ०२. 
३५.३ से शान्त किया । 

इस ग्राख्यान में भी ऐतरेयकार का संकेत प्राकृतिक हश्य की ग्रोर दिखाई 
देता है । ऋग्वेद के उपयुक्त मंत्र में वर्ष्यं तथा वैद्य त्‌ जलो का वर्णान दिखाई देता 


१-ऐ०ब्रा०२.८। २-वही ४.१७। ३-वही २.५। ४--वही २.३। 
५-वही २.६। ६-वही २.२०। ७--वही १.१२ तथा १'२७ । 
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है । वसतीवरि वर्ष्य -श्राप हैं तथा एकघना भ्रपांनपात्‌ के साथ रहने वाले हैं । भृगु की 
उत्पत्ति के विषय में ऐ०ब्रा० ३.३४ में बतलाया जा चुका है कि प्रजापति के वीर्यं की 
प्रथम दीप्ति से श्रादित्य और द्वितीय दीप्ति से भृगु पैदा हुआ । श्रतः भृगु प्रकाश पुज 
का द्योतक है । सम्भवतः यह सूर्यं का वाची है । सूर्य के प्रकाश से दोनों आप अपना 
अपना स्थान ग्रहण कर लेते हैं, उनका कलह समाप्त हो जाता है । इस प्रकार 
प्राकृतिक-यज्ञ अबाध गति से चलता रहता है। 


निषकषंः -ऐतरेयब्राह्मण के श्रार्यान प्रौर वेदार्थं 


ऊपर के समस्त विवेचन से यह जाना जा सकता है कि इस ब्राह्मण में उपलब्ध 
प्राख्यान प्रायः रूपकात्मक हैं, जिनमें बड़ी गम्भीर और तात्त्विक बातों का संकेत 
मिलता है। जसा छन्दों सम्बन्धी ग्राख्यानो के विवेचन में दिखाया गया है, इन 
संकेतों द्वारा वेद मंत्रों के श्रर्थ समझने में श्रवश्य ही सहायता मिल सकती है। कुछ 
ग्राख्यान ऐसे हैं, जिनमें ऋषियों आदि के इतिवृत्त मिलते हैं । इनके द्वारा तात्कालिक 
संस्कृति का श्रव्ययन सुचारु रूप से हो सक्ता है । 


ऐतरेयब्राह्मण में ऋषि-विचार 
ऐतरेयब्राह्मण में ऋषि-शब्द 


ऐतरेयब्राह्मणा में ऋषि-शब्द किसी व्यक्ति-विशेष के नाम? के साथ श्रथवा 
केला? भी प्रयुक्त हुग्रा है। ब्राह्मण में यह शब्द सामान्य पदार्थ जैसे प्राण तथा 
व्यक्तिवाचक दोनों श्रर्थो में मिलता है। इनका परीक्षण श्रागे यथास्थान किया 
जाएगा । ऋषि के अतिरिक्त ग्रन्थ में मुनि? और यति" शब्दों का भी एकशःउल्लेख 
हुआ है । । 

ब्राह्मणकार द्वारा ऋषि मंत्र या सुक्त द्रष्टा, पौरोहित्यकर्म के सम्पादक तथा 
यज्ञ की नवीन विधियों के आविष्कर्त्ता के रूप में स्मरणा किये गये है । मंत्र और ऋषि 
का तो श्रविभाज्य सम्बन्ध है। स्वयं ऐतरेयकार ने एक स्थल पर लिखा है कि मंत्र 
ऐसे बोलने चाहिये, जिनका सामंजस्य ऋषियों के साथ मिल सके । इक्ष सामंजस्य से 
यजमान (यज्ञ करने वाले) की ऋषियों के साथ बन्धुता स्थापित हो जाती है- 

'तामियंयऋष्याप्री णी याद्ययथ ऋष्या प्री णातति यजमानमेव तदुबन्घुताया 
नोत्सूजति' । 

इसका भाव स्पष्ट है कि ऋषियों के ज्ञान के बिना मंत्रों का ज्ञान ग्रधुरा है। 


ऐतरेयब्राह्मण में ऋषि-नाम 


ऐतरेयब्राह्मण मे वाणात विभिन्न कर्मो या मंत्रों के साथ विभिन्न ऋषियों के 
नाम मिलते हैं । वे इस प्रकार हैं- 


अंगिरा, भ्रजोगते, श्रत्रि, श्रयास्य, ग्रवु द, अवत्सार, श्रश्व, अश्वतर, श्रष्टक, 
इलूषा, उदमय, उद्दाल7श्रारणि, उपाविः, उशीनर, ऋषभ, एकादशाक्ष, ऐतशमुनि, 
शरौर्वाण ऋषि, कक्षीवान्‌, कद्र, कवष, कश्यप, कुषारु, कोषीतकि, गन्धवं-गृहिता 
कुमारी, गावि, गृत्समद, गौरिवीति, च्यवन, जनश्रुति, जमदग्नि, जातूकणाँ, तुरः 
काविग्रेय, दीर्घतमा, देवभाग, देवरात वेश्वामित्र, नाभानेदिष्ट, नारद, नोधा, परुच्छेप- 
ऋषि, पवेत, पेंग्य, प्रियब्रतसोमपा, बुलिल, भरद्वाज, भृगु, मधुच्छन्दा, मनतन्तु, मनु, 
मृगय्रु, रामभार्गतेय, रेणु, लांगलायन, वतावत्‌, वरु, वशिष्ठ, वामदेव, विमद, विश्वा- 


१-ऐ०ब्रा ६.१ श्रादि । २-वही २.२५, ३.१६ मप्रादि॥ ३-वही ६.३३ । 
४-वही ७.२८ । ५-वही २.४। 
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मित्र, वाजरत्न, वृषशुष्म, शुचिवृक्षगोपालायन, शुनोलांग्रूल, शुन:पुच्छ, शुनःशेप, श्र्‌ त- 
ऋषि, सत्यकामजाबाल, सत्यहब्य, सपंऋषि, सुकीति सुपर्णा, सुयवस, सोमशुष्मा 
श्रौर हिरण्यस्तूप 1 


इन नामों के साथ विशेष उल्नेखगीय बात यह है कि ब्राह्मणाकार किसी ऋषि 
विशेष का नाम देते हुये उसके पिता तथा पितामह के नाम का भी उल्लेख कर देते 
हैं । जसे ऐ०्ब्रा० ५.२६ में वृषशुष्म के परिचय के लिये वतावत्‌, पिता का और 
“जतूकणां' पितामह का नाम दिया गया है। इसी प्रकार ऐ०ब्रा० ६-२६ में बुलिल 
के साथ 'ग्रश्‍वतर' और 'ग्रश्‍व' नामों का उल्लेख किया गया है। इस प्रकार एक 
नाम के साथ तीन तीन नामों का उल्लेख इस सूत्री की वृद्धि का कारण है। 

ब्राह्मणका र की उक्त पद्धति सम्भवतः उस काल की परम्परा को निर्देशिका हो । 


मंत्र कर्ता या सुक्त द्रष्टा ऋषि 


ऋषि मंत्रकर्त्ता या मंत्र द्रष्टा कहे गये हैं। ऐछ०ब्रा २.१६ के एक ऋषि 
श्राख्यान में कवष को श्रपोनप्त्रीय मत्रों का द्रष्टा कहा गया है-*एदतपोनप्त्रीयमपश्यत्‌' 
इसी प्रकार ऐ०ब्रा० ६.१ में सपं ऋषि के लिये मंत्रकृत्‌ शब्द विशेषण रूप में प्रयुक्त 
हुआ है-*अ्रबुं दः काद्रवेयः सर्पत्रटपिर्मन्त्रकृद्‌' । 

ऋषियों के लिये “मंत्रकृत्‌' शब्द अन्यत्र भी मिलता है । “मंत्रकृत्‌” शब्द का 
्रर्थं यहां “मंत्रद्रष्डा’ ही अभिप्रेत है। इसका कारणा यह है कि मंत्र मूलतःमनस्तत्त्व 
है ।' उसके स्थूल ख्पान्तरों को सम्भवतः ब्रह्म और वचः भी कहा जा सकता है। 
ऋगेद १०-१३४.७ में प्रयुक्त “मंत्रश्नत्यं चरामसि’ से प्रकट होता है कि मंत्र निर्माण 
की क्रिया उस मानसिक ध्यान के समान होती है, जिसको निगु'ण सन्तों को वाणी 
में ्रनाहत नाद श्रवण की क्रिया कहा जाता है। भ्रतः ऋषियों के लिये “मंत्रकृत्‌” 
शब्द का प्रयोग भ्रन्य प्रर्थं का द्योतक नहीं है । 


ऋषि भ्रौर सुक्त 


द्वादशाह श्रादि यज्ञो में विभिन्न सूक्तो का विनियोग किया गया है । ब्राह्मण- 
कार द्वारा दृष्ट सूफों के प्रथम मत्र के द्वारा संकेत भी दिया है । ब्राह्मण में तेरह 


१-इन नामों का प्रयोग ग्रन्थ में यत्र-तत्र हो गया है । श्रतः इनके ब्राह्मण-संकेत 
यथा स्थात दे दिये गये हैं । पुनःसंकेत देने की ग्रावश्यकता नहीं समझी गई हे । 
२-तै० श्रा० ४.११.१-नमः ऋषिभ्यो मंत्रकृद्म्यः, तां०ब्रा०१३.३.२४-श्रांगिरसो 
मंत्रकृतां मंत्रकृदासीत्‌, सत्याषाड श्रो०सू ०३. १-ऋषिम्यो मंत्रकृद्म्यः श्रादि । 
३-ऋ० १.३१.१३। 


१५४ ऐरेतयब्राह्मणा का एक श्रध्ययन 


स्थल ऐसे हैं, जहां सुक्तो के निर्देश के साथ ऋषियों द्वारा उनके दर्शन और उनके द्वारा 
विशेष लाभ की चर्चा की गई है । इनका विवरण निम्न प्रकार है- 

(१) इलूषा के पुत्र कवष ने ऋग्वेद १०.३० के ग्रपोनप्त्रीय मंत्रों को देखा । 
इसका पूरा विवरण 'परिसारक' शब्द के निर्वचन के प्रकरणा में दिया जा चुका है ।* 

(२) ऐतशमुनि 'ऐतशप्रलाप' मंत्रों का द्रष्टा हुश्रा । इन मंत्रों का संकेत 
ब्राह्मण में 'श्रन्तेरायुः' दिया गया है। इसके साथ ही ग्रथवंवेद २०-१२६.१ का 
संकेत भी प्रस्तुत हुश्रा है ।* 

(३) शक्ति के पुत्र गौरिवीति ने स्वर्ग लोक के पास ऋग्वेद १०-७३ को 
देखा और इसके द्वारा स्वगं प्राप्त किया ।? 

(४) ऋषि गृत्समद ने ऋ० २.१२ को देखा । इस सुक्त से ऋषि ने इन्द्र के 
परम धाम को पाया ।* 

(५) विमद ऋषि के द्वारा ऋ० १०.२१ दृष्ट हुआ ।' 

(६) ऋग्वेद १०.६३ को गय सुक्त कहा गया है। इसको ऋषि प्लत का 
पुत्र गय बताया गया हैं। इसके द्वारा उसने देवों के परम धाम को पाया प्रौर परम 
लोक को जीता ।5 

(७) परुच्छेप ऋषि के द्वारा ऋ० १.१२९ तथा १.१३० देखे गये 1” 

(८) नाभानेदिष्ट मनु का पुत्र था । भाइयों ने उसे सम्पत्ति से श्रलग कर 
दिया । पिता ने उससे ऋग्वेद १०.६१ व १०.६२ सूक्तों को श्रंगिराओों के यज्ञ में पढ़ने 
को कहा । नाभानेदिष्ट ने इन्हें पढ़ा, इससे उन्हें यज्ञ और स्वर्ग का ज्ञान प्राप्त हुम्ला । 
नाभानेदिष्ट को भी घन लाभ हो गया ।° 

(६) कक्षीवानू के पुत्र सुकीति ने ऋग्वेद १०,१३१ को देखा । इसके द्वारा 
उसने गर्भ को बच्चा उत्पन्न करते योग्य बनाया ।? 

(१०) वशिष्ठ ने ऋ० ७.२३ सुक्त देखा उसके द्वारा वशिष्ठ इन्द्र के प्रिय 
घाम को पा गया श्रौर उसने परमलोक को जीता ।!९इस सूक्त के साथ ही ऋ० ७.१९ 
का द्रष्टा भी वशिष्ठ को माना गया है ।'' 

(११) नोघा ऋषि ऋ० १.६१ का द्रष्टा कहा गया हे ।”* 

(१२( भरद्वाज ने ऋ० ६.२२ को देखा यह सूक्त सम्पात सूक्त है ।'” 

(१३) विश्वामित्र ने सम्पात सुक्त देखे। ऋग्वेद के ४.१६, ४.२२ तथा 


2D म reine Ss MSN 
१-_ऐ०ब्रा० २.१६। २--वही ६.३३। ३--चही ३.१९। ४-वही ५.२। 
५--वही ५.४। ६--वही ५.२॥ ७--वही ५.१२-१३ ८--वही ५.१४) 
£-वही ५.१५। १०--वही ६.२०॥ ११-वही ६.१८ । १२-वही ६.१८। 
१३--वही ६.१८। 


ऐतरेयब्राह्मणा में ऋषि-विचार १५५ 


४.२३ इन तीन संपात सूत्तों का प्रथम द्रष्टा विश्वामित्र हुआ । विश्वामित्र के देखे 
हुये इन मंत्रों को वामदेव ने फैला दिया। विश्वामित्र ने वामदेव द्वारा इन सूक्तों 
का प्रचार देखकर उनके प्रतिमान रूप में ऐसे ही सूक्त बना दिये। ये सूक्त 
ऋग्वेद ३.४८, ३.३४, ३.३६ व ३.३८ हैं । ब्राह्मणाकार ने ऋ० ३.४८ के लिये 
कहा है कि यह सुक्त स्वर्ग से सम्बन्धित है। इसी से देवों और ऋषियों ने स्वगे 
को जीता है ।: 

इन ऋषियों और सुक्तो के सम्बन्ध की जानकारी से निम्नांकित तथ्य सामने 
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(त) ऐतरेयकार ने कुछ सूक्तों के ऋषि का निर्देश करते हुए, उसमें 
विद्यमान विषय की ओर भी संकेत किया है । श्रतः निर्दिष्ट सुक्त के साथ जिस बात 
का उल्लेख हुआ है, उसका वर्णान उस सूक्त में मिलना चाहिये । जँसे विश्वामित्र से 
सम्बन्धित ऋ० ३.४८ के विषय में कहा गया है कि यह सुक्त स्वर्गं से सम्बंधित है, अतः 
इसमें स्वर्ग का ग्णंन होना चाहिये। इसी प्रकार विश्वामित्र के ये सम्पात सूक्त 
जिन सूक्तो के प्रतिमान रूप में देखे गये हैं, उनमें भी वैसे ही भाव और विषय की 
विद्यमानता होनी चाहिये । 

(थ) विश्‍वार्मित्र के सम्पात सूक्तो के विवरण से पता चलता है कि ऋग्वेद के 
कतिपय सूक्त मूल में किसी दूसरे ऋषि द्वारा हृष्ट हो सकते हैं, किन्तु श्रन्य ऋषि 
द्वारा उनका प्रचार होने से वे प्रचार करने वाले के द्वारा हृष्ट मान लिये गये हैं ।* 

(द) संहिता के सूक्तों के ऋषियों के विषयमें विप्रतिपत्ति होने पर अन्य साक्षियों 
के साथ ब्राह्मणा के इस प्रकार के उल्लेखो से उसे दूर करने में सहायता मिल सकती 
है 13 जैसे अनुक्रमरणिका के अनुसार ऋ० ३.३६ अंगिरस का दर्शन है, किन्तु ब्राह्मण 
के अनुसार यह विश्वामित्र द्वारा दृष्ट हुआ । ग्रतः इसे विश्वामित्र से सम्बन्धित 
मानना समौचीन होगा । 


देवों के सहचर ऋषि 


ऐतरेयब्राह्मण के कतिपय स्थलों पर देवताओं और ऋषियों का सहचर -भाव 
वतलाया गया है । कहीं वे ग्रपनी किसी सम्मिलित समस्या पर विचार करते हुये 
पाये जाते है, तो कहीं एक दूसरे के सहायक के रूप में हष्टिगोचर होते हैं । 


१-- ऐ०ज्रा० ६.१८ । 

२-तु०क० आर्य सिद्धान्त विमशे, में संकलित लेख संख्या ५ और १० । 

३-डा० सुधीर कुमार गुप्त के लेख औथरशिप श्रोफ सम श्रौफ दी हिम्ज औफ दी 
ऋग्वेद' में मन्त्रों के रचयिताग्रों के निर्णय के कुछ सिद्धान्त दिये गये हैं । 


१५६ ऐतरेयब्राह्मण का एक श्रध्ययन 


ब्राह्मण के दो स्थलों पर हम दोनों को सम्मिलित होकर सोम को एक दूसरे 
लोक से लाने का विचार करते हुये देखते हैं । प्रथम स्थल के श्रनुसार' जब सोम 
गन्धर्वो के पास था तब देवों श्रौर ऋषियों ने विचार किया कि सोम किस प्रकार 
प्राप्त किया जाय-वाणी ने कहा कि मुभे स्त्री बनाकर गन्धर्वो से सोम ले लो-देवों 
श्रौर ऋषियों ने कहा कि “हम तुम्हारे बिना नहीं रह सकते,” परन्तु वाक्‌ के द्वारा 
सुझाव प्रकट करने पर कि 'मैं' तुम्हें प्राप्त हो जाऊगी” उन्होंने उसे बेचकर सोम प्राप्त 
किया और कुछ समय पश्चात्‌ वाक्‌ भी उन्हें प्राप्त हो गई । इसी प्रकार का दूसरा 
प्रसंग है, जब देवों और ऋषियों ने छन्दों की सहायता से सोम को प्राप्त किया | 


ऋषि लोग यज्ञ क्रिया में परिवर्तन के लिये देत्रताश्रों को सुझाव दिया करते 
थे । जतूकणां के पौत्र तथा वतावत्‌ के पुत्र वृषशुष्म ने कहा कि हम देवताओं से कह 
दं गे कि जो श्रग्निहौत्र दोनों दिन किया जाता है, वह तीसरे दिन किया जाय ।? 


ब्राह्मणा के एक प्रसंग में ऋषि देवताश्रों की यज्ञ में भूल को ठीक करते हुये 
दिखाये गये है। कहा गया है कि देवता गण स्वंचरु में सत्र करने बैठे । वे पाप के 
फल को दूर न कर सके । उनसे कद्र, का पुत्र, सर्पऋषि, मंत्र का कर्त्ता श्रब्रुं द बोला, 
“होता से की जाने वाली एक क्रिया तुमसे छूट गई है, उसे मैं कर दू । तब तुम पाप 
के फल से छूट जाओगे! । देवताश्रों ने इसे स्वीकार कर लिया । हर मध्यदिन के सवन 
में वह श्राया । उनके पास बैठकर उसने सोम को निचोड़ा। इस प्रकार यहां ऋषि 
देवताग्रो के सहायक के रूप में चित्रित हुये हैं ।* 


मनुष्यों के सहचर ऋषि 


ऋषि वह बीच की कड़ी है, जो एक ओर देवों से तथा दूसरी ओर मनुष्यों 
से सम्बन्धित है। कभी-कभी देवता यज्ञ से सम्बन्धित ऐसे रहस्यमय कार्य कर दिया करते 
थे, जिन्हें जानना कठिन होता था । ऐसे प्रसंगों में ऋषियों और मनुष्यों का सम्पक 
बतलाया गया है । 

ऐ०ब्रा० २.१ में कहा गया है कि मनुष्य और ऋषि देवों के यज्ञ करने के 
स्थान पर श्राकर सोचने लगे कि हमें भी यज्ञ के विषय में कुछ ज्ञान हो जाय । उन्होंने 
यूप को उखाड़ कर उसका सिरा ऊपर कर दिया और यज्ञ का ज्ञान प्राप्त करके स्वगं 
को देख लिया । 

इसी प्रकार एक ग्रन्य स्थल पर वर्णान आया है कि “वपाहुति से देव स्वग 


१--ऐश०ब्रा० १.२७। २ वही ३.२५-२७। ३--वही ५.२६ । 
४>--वही ६.१ । 
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लोक को चले गये । इसके पदचात्‌ मनुष्य और ऋषि देवों के स्यान पर गये । उन्होंने 
घुम फिर कर एक मृतक पशु को देखा, जिसकी ग्रंतड़ियां निकली हुई थीं । तब उन्होंने 
जाना कि यज्ञ के पशु में वपा का होना आवश्यक है ।* 


यन्न विधियां और आविष्कर्ता ऋषि 


ऐतरेयब्राह्मणा में ऋषियों का यज्ञ से घनिष्ठ सम्बन्ध दिखाया गया है । यज्ञ 
की नवीन विधियों के आ्राविष्कर्त्ता के रूप में भी उनका उल्लेख किया गया है । यज्ञ से 
सम्बन्धित कई तात्त्विक बातों का विवेचन तथा यज्ञ की असाधारण क्रियाग्रों के ज्ञान 
का दिग्दर्शन उनके द्वारा मिलता है । संक्षेप में इनका विवरण इस प्रकार है- 


१-श्रोत्रिय के मुख के सौंदयं-वर्धन का काररा-जनश्रू ति के लड़के उपाविःने 
उपसदों के विषय में कहा-'इसी उपसद्‌ के कारण कुरूप श्रोत्रिय का मुख भी भरा- 
भरा लगता है । उसने यह इसलिये कहा कि उपसदों की आज्य-हवि का छत गले 
्रौर मुख के सौंदर्य को बढ़ा देता है ।* 

२-हेविरग्नेवीहि आहुति-पुरोडाश की हर सवन की स्विष्टकृत्‌ श्राहुति 
'हविरग्नेवीहि’ है । इसको समभने वाले प्रवत्सार ऋषि थे । इसी के द्वारा वे अग्नि 
के प्रिय धाम को पा गये । 


३-देविका ग्रौर देवियों के लिये पुरोडाश देने से लाभ-इन दोनों के लिये 
पुरोडाश देने से बलिष्ठ पुसन्तति की दृद्धि होती है । यह पुरोडाश उनको पानी में 
इबने से बचाता है। इस प्रसंग में शुचिवृक्ष-गोपालायन ने वृद्धद्य मन प्रतारिण के यज्ञ 
में देविका श्रौर देवियों दोनों के लिये पुरोडाश दे दिया । इसलिये उस राजा का पुत्र 
जल पर्‌ तरता था तथा राजा के चौसठ पुत्र और पौत्र ऐसे थे, जो हर समय कवच 

हने रहते थे ।* 

४-समभकर यज्ञ करने वालों की पहित्रान-नगरी के निवासी विद्वान्‌ 
जानश्र्‌ तेय ने मनतन्तु की सन्तानएकाद शाक्ष से कहा कि “हम सन्तान से पहचानते हैं 
कि किपीते समझकर यज्ञ किया अथवा वे समभे । उन्होने बतलाया कि जो सूर्योदय के 
पञ्चात्‌ हवन करता है, उसके अनेक सन्तानें होती हैं ।* 

५-शिल्पों के विषय में विचार-संवत्सर के विश्वजित्‌ यज्ञ के मध्यसवन में दो 
सूक्त पढ़ने के पश्चात्‌ एवयामरुत्‌ न पढ़कर विष्णु की छाप बाले इन्द्र सूक्त का पाठ 
करना चाहिये यह गौइल का मत है ।° 


ऐ०ब्रा० २.१३। २--वही १.२५। ३--वही २.२४। ४--ऐऽ०ब्रा० 3.४८ | 
५-वही ५.३०। ६--वही ६.२६-३०। 


१५८ ऐतरेयब्राह्मणा का एक अध्ययन 


६-सोमपान से व चित क्षत्रिय को सोमपान के श्रधिकार की प्राप्ति-ऐतरेयकार 
ने रामभागंवेय का भ्राख्यात दिया है । वह श्यापणं था, जिसने वेदों का श्रध्ययन किया 
था । सुषद्मा के पुत्र विएवतर ने इसको यज्ञ के ग्रधिकार से वंचित कर दिया था । 
किन्तु इसने ऐसी विधि का आविष्कार . किया जिससे सोंमपान से वंचित क्षत्रिय को 
पुनःसोमपान का अधिकार प्राप्त हो सके.' 


७-व्याहूति पूर्वक मंत्र-पाठ का विधान-सत्यकाम जावाल का कथन है कि 
यदि व्याहृतियों को छोडकर मंत्र बोला जाय और श्रभिषेक किया जाय तो इसी जीवन 
की सिद्धि होती है। इसी कथन की पुष्टि में दूसरे ऋषि उद्दालक श्रारुरिण कहते हैं कि 
जो व्याहृतियों सहित श्रभिषेक होता है, उसमें राजा विजय पाकर सभी वस्तुओं की 
प्राप्ति कर लेता है ।* 

८--ग्रंजः सव’ क्रिया के श्राविप्कार का वर्णन शुनःशेप के प्रसंग में पिछले 
ग्रष्याय में किया जा चुका है ।3 

&--दशपूणांमास में उपवास के दिन ब्रत न करने का प्रायर्चित्त-यदि उपवास 
के दिन (यज्ञ से एक दिन पूवं) कोई ब्रत न करे तो देवता हवि को ग्रहण नही करते । 
इसके प्रायश्चित स्वरूप पूर्गामासी के प्रथम भाग में उपवास करे, यह पेंग्य की राय 
है । उत्तरभाग में ब्रत करे यह कौषीतकि का मत है * 


१०- ब्रह्म परिमर क्रिया-इस क्रिया का पूर्णा विवरण ग्रन्थ के अन्तिम अध्याय 
में दिया जायेगा । इस क्रिया को कुषारु के पुत्र मेत्रेय ने कृषि के पुत्र भर्ग-गोत्री राजा 
सत्वन्‌ से कहा था ।' 


ऋषि शब्द-प्राणा वाचक 


ऐतरेयद्राह्मणा में उल्लेख हुआ है कि वाणी प्राण के साथ बुलाई गई । दिव्य 
ऋषि जो शरीरों की रक्षा करने वाले श्रौर तप से उत्पन्न हुये हैं, बुलाथे गये ।° यहां 
दिव्य, तनूपा श्रौर तपोजा विशेषण शाब्द द्रष्टव्य हें । इसी प्रसंग में ब्राह्मणाकार ने 
ऋषि का अर्थ स्पष्ट करते हुये कहा है कि प्राण ही ऋषि हैं-“प्राणा वा ऋषयः” । 
यहीं मन के साथ आंख और आत्मा के साथ कान को बुलाया गया है । इससे ज्ञात 
होता है कि प्राण रूप ऋषि इन सबमें व्याप्त रहते हें । ब्राह्मणा के एक दूसरे स्थल 
पर? ऋग्वेद का १०७३.११ मंत्र दिया गया है- 


१-एऐ०ब्रा७.२७ व ३४॥ २-वही ८.७। ३-वही ७.१८। ४-वही ७.११ । 
५--वही ८.२६। ६-वही २.२७। ७--वही ३.१६ । 
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वयःसुपर्णा उपसेदुरिन्द्र प्रियमेधा ऋषयो नावमाना: । 
अपध्वान्तमूणु हि पूधि चक्षुमु मुग्ध्यस्मानुनिधयेव बद्धान्‌ । 


इसका ग्रर्थ है कि प्रिय विवार वाले ऋषि सुन्दर परो वाजे पक्षियों के समान 
इन्द्र के पास गपे । उन्होंने प्राथंता को कि श्रन्धकार को दूर करदो । ग्रांख को प्रकाश 
से भररो तथा निधा या पाश से बंधे हुये हम लोगों को मुक्त करदी । ऐतरेयब्राह्मण में 
प्राणों को वयः ' कहा गया है । यहां भी ऋषि शब्द का प्राशय प्राण प्रतीत होता है । 


यह तो सम्भवतः निश्चित प्रतीत होता है कि ऐतरेयकार ऋषि सामान्य का 
्रर्थ प्राण से ही करते दिखाई देते हैं श्रोर इस ऋषि सामान्य की स्थिति पिडांड तथा 
ब्रह्माण्ड में समान रूप से मातते प्रतीत होते हैं। डा० सुधीर कुमार गुप्त वेद मंत्रों से 
सम्बद्ध ऋषितामों को मन्त्रार्थ को द्योतक संज्ञाएं मातकर सम्भवतः यहो मत प्रस्तुत 
करते हैं ।* 


इस प्रसंग में यह भी उल्लेखनीय बात है कि कुछ व्यक्तिगत नामधारी ऐसे 
ऋषि हैं, जो किसी न किसी प्रकार प्राणा के ही वावक दिखाई देते हैं । ये ऋषि दिव्य- 
दृष्टि वाले हैं, जो देवों के कार्यो का दर्शन करने में सक्षम हैं । 


कहा गया है कि ऋषियों में से भरद्धाज ने देखा कि असुर उकथूयों में छिपे 
हैं । *एक ग्रज्ञातनामा ऋषि ने इन्द्रवापु के सोमपान का दर्शन किया । यज्ञ के पवित्र 
जजों के झगड़े को भूपु ने निबडाया ।5 एक ऋषि ने इन्द्रवृत्र के युद्ध को देखा, देव वृत्र 
की फुफकार से भाग गये । मरुतो ने इन्द्र को नटीं छोड़ा आदि ॥€ इस अज्ञाततामा 
ऋषि ने (ऋ०८.६६.७) मंत्र पढ़ा। (इस मंत्र को देखते से यह्‌ ऋषि द्यूतात नामक 
प्रतीत होता है) । 


इसी प्रकार ऐतरेयब्राह्मणा में अंगिरसों और श्रादित्यों की श्रलौकिकता के दर्शन 
होते हैं ।? प्रजापति के वीयं से सृष्टि के प्रसंग में श्रादित्य, भृगु और आंगिरस की 
उत्पत्ति बतलाई गई है ।” इनका अग्नि से घनिष्ठ सम्बन्ध दिखाया गया है । ये किसी 
ज्योतिमंय तत्त्व के प्रतीक दिखाई देते हैं । 

अ्ंगिरा सूर्यं का भी एक नाम है। अपररात्रि का सूर्य श्रंगिरा तथा 
भ्रग्निहोत्र बेला का सूर्य भृगु है  ऐतरेयब्राह्मण ३.३४ में कहा गया है-“ये अंगारा 
श्रासंस्तेऽङङ्गिरसोऽभवन्‌? । श्रंगिरसों को अंगार कहना भी उनके अग्तितत्त्व का प्रतीक 


१--ऐण०ब्रा० १.२८। २--देखो ऋग्वेद के ऋषि, उनका सन्देश और दर्शन । 
३--ऐ०ब्रा ३.४९ । ४--वही २.२५॥ श--वही २.२०॥ ६-वही ३.२० ॥ 
७-वही ६.३४। ८-वही ३.३४। €-जे०उप०्व्रा०४.५.१.२ । 


। १६० ऐतरेयब्राह्मण का एक ग्रध्ययन 


है । डा० लक्ष्मीनारायण ने लिखा है कि “जिस प्रकार ब्रह्माण्ड के श्रग्नितत्त्व को 
अंगारों, उषाश्रों, नक्षत्रों आदि ज्योतिर्मय पदार्थों में देखा जा सकता है, उसी प्रकार 
पिण्डांड में भ्रग्नितत्त्व को प्राणों के रूप में भी माना जा सकता है ।! 

ऐतरेयब्राह्मण में श्रगिरसों का श्रादित्यों के साथ एक विवाद भी मिलता है । 
सत्र में बैठे हुये ग्रादित्यों श्रौर श्रंगिरसों में विवाद खड़ा हो गया कि हम पहले स्वर्ग को 
प्राप्त करेंगे: हम पहले स्वर्ग को प्राप्त करेंगे । अंगिरसों ने श्वःसुति देखी और 
भ्रादित्यो ने श्रध:सुति देखी । श्रंगिरसो ने श्रग्नि को भेजकर श्रादित्यो से कहलवाया कि 
हम कल यज्ञ कर रहे हैं। श्रादित्यों ने श्रग्नि को देखकर सोमयज्ञ को जान लिया । 
श्रग्नि ने उनके पास ग्राकर कहा कि “कल हम सोमयज्ञ करने वाले हैं ।' श्रादित्यों ने 
कहा हम श्रभी करने वाले हैं तुम होता बनो । श्रंगिरस बड़े कुपित हुये, किन्तु श्रग्नि 
को होताबनने से न रोक सके । इस प्रकार ग्रादित्यों ने पहले स्वर्ग लोक प्राप्त किया ।* 
पोरोहित्य-क मं के सम्पादक ऋषि 

यज्ञ श्रौर पुरोहित का श्रहूट सम्बन्ध है । जहां यज्ञ है वहां पुरोहित का होना 
ध्रनिवार्य है । प्रायः देखा गया है कि ऋषि लोग ही पौरोहित्य कर्म का सम्पादन 
किया करते थे । यज्ञविधिगों के श्राविष्कर्तता ऋषियों के प्रसंग में जिन ऋषियों का नाम 
श्राया हैं, वे मनुष्याकारधारी हैं श्रौर व्यक्ति-विशेष के द्योतक हैं। पेंग्य, कौषीतकि, 
मैत्रेय, सत्यकामजाबाल, उद्दालक श्रारुणि, श्रवत्सार, उपाविः, शुचिवृक्ष गोपालायन, 
जानश्रूतेय, गौइल, राममागंवेय, तथा राज्याभिषेक कराने वाले अन्य ऋषि! पौरो- 
हित्य-कमं के सम्पादकों के रूप में दिखाई देते हैं । 

व्यक्तिगत ऋषिनामों के सम्बन्ध में यह कहा जा सकता है कि प्रारावाची 
सामान्य पदार्थ के द्योतक ऋषि नामों के धारक मनुष्य विशेष भी ऋषि कहलाये । 
एक ही नाम के श्रनेक ऋषियों का होता भी स्वभाविक है । एक ही वंश में एक ही 
नाम के एकाधिक्र मनुष्य हो सकते हैं । 

इन ऋषियों का प्रायः नाम ही संकेत रूप में मिलता है । इनके जीवनदृत्त 
का लगभाग श्रभाव है । राज्याभिषेक कराने वाले कुछ ऋषियों का विवरण पिछले 
श्रव्याय में प्रस्तुत किया जा चुका है । 
निष्कर्ष 

ऋषि पद और ऋषि नाम केवल व्यक्तियों के ही निर्देशक नहीं हैं। उनमें जहां 
यज्ञ क्रियाश्रों श्रादि के श्राविष्कारक और सम्पादकों के नाम हैं वहां प्राणा आदि ग्रर्थो के 
वाचक पद भी हैं । ऐसे पदों का मन्त्राथ में उपयोग है श्रौर मन्त्रों के विषयों से उन 
का सम्बन्ध है । ऋषि देवताग्रों श्रौर छन्दों के सहचर हैं । 


१-देखिये उनका थीसीस ऋग्वेद के ऋषि-राजस्थान वि०वि०-'ग्रंगिरा तथाश्रंगिरसो 
की समीक्षा! । २-ऐ०वब्रा० ६:३४ | ३-पुरोहित के विषय में अगले अध्याय में 


विस्तृत-प्रकाश डाला जावेगा । 
४-इनकी सूची परिशिष्ट १ के क्रमांक ६४ में देखी जा सकती है । 


ऐतरेयब्राह्मण में पुरोहित का महत्त्व 


पुरोहित का स्वरूप 


ऐतरेयब्राह्मण में पुरोहित को “'प्रत्यक्ष-वेश्वानराग्नि” कहा गया है-“गिनिर्वा 
एष वंइवानरः पंचमेनियत्पुरोहितः” ।' पुरोहित के स्वरूप को जानने के लिखे 
“वैश्वानर-प्रग्नि” की परिभाषा जानना श्रावइयक है । 


ऐतरेयब्राह्मण के तीन स्थलों? पर वैश्वानर-प्रग्नि का उल्लेख हुआ है। पहले 
दो स्थलों पर शब्द संवत्सर और पुरोहित के पर्याय के रूप में प्रयुक्त हुआ है। तीसरे 
स्थान पर इसका उल्लेख श्रग्निहौत्र के प्रायश्चित्त-प्रसंग में हुआ है। उसके श्रनुसार 
कहा गया है कि आग्रायण-इष्टि में भ्राहुति दिये बिना यदि कोई नवान्न ग्रहण करले 
तो वैश्वानर के लिये दश कपालों में पुरोडाश बंनावे । इसके अनुवाक्य के लिये 
ऋग्वेद का १-६८.२ मंत्र प्रस्तुत हुआ है । इसका भाष्य करते हुये सायण ने लिखा 
है कि समस्त मनुष्यों से सम्बन्धित होने के कारण यह वश्वानर है-“विद्वेषां 
नराणां संबन्धी” । उक्त मंत्र का थ्र्थं यह है कि जो अग्नि द्यूलोक में आदित्य रूप 
से तथा पृथिवीलोक में श्राहवनीय रूप में विद्यमान है-उसे सम्पूर्ण संसार देखता है। 
वह भ्रग्नि सूर्यं के साथ गति करता है । भाव यह दिखाई देता है कि सूर्याग्नि समस्त 
जड़-चेतन पदार्थो में विद्यमान है । शरीरस्थ-श्रग्नि भी उसी का रूप है। शतपथ 
ब्राह्मण में इसी प्रकार का कथन हुश्रा है- 


“प्रयमग्निवे इवानरो यो भ्रयमन्तः पुरुषः '*'******“*“““तस्येष घोषो भवति 
यमेतत्कर्णा पिधाय श्र.णोति स यदोत्क्रमिष्यन्भवति नेतं घोषं श्रुणोति’ ।* निरुक्तकार 
के श्रनुसार सब के नायक श्रौर सब में प्राप्त को वेइवानर कहते हैं ।* 

पुरोहित में विद्यमान वैश्वानराग्नि श्रविक्कत रूप में रहता है । इसीलिये उसकी 
मानुषी श्रात्मा दैवी आत्मा में परिवर्तित हो जाती है । पुरोहित में यह श्रग्नि इतना 
प्रबल भ्रोर चैतन्य होता है कि वह हाड़-मांस का पूतला न समभा जाकर साक्षात्‌ 
श्रग्नि-स्वरूप समझा गया है । यज्ञ का नायक होने से भी पुरोहित को वैश्वानर श्रग्नि 
कहा हो सकता है । 


१--ऐ०ब्रा० ८.२४। २-वही ३.४१, ८.२४ तथा ७.६। 
३---ऋ०सा ०भा ०-१-६८.२, वैश्वानरस्य सुमतौ स्याम राजा हि क॑ भुवनाना- 

मभिश्रीः । इतो जातो विइवमिदं वि चष्टे वैश्वानरो यतते सूर्येरा । 
४--श०ब्रा० १४,८,१०.१। ५--नि० ७।२१। 


१६२ एतरेयत्राह्मण का एक श्रध्ययन 
पुरोहित की भ्रावश्यकता 


ऐतरेय ब्राह्मण में पुरोहित की ग्रावद्यकता पर प्रकाश डालते हुये बतलाया 
गया है कि देवता उस राजा का श्रन्न ग्रहण नहीं करते, जिसके पास पुरोहित नहीं 
होता । यज्ञ की इच्छा रखने वाले को पुरोहित की नियुक्ति करनी ही चाहिये । 
“देव मेरे भन्न को खावें”-ऐसा सोचकर जो राजा पुरोहित को नियुक्त करता है, 
बह्‌ मानो स्वर्ग को ले जाने वाली भ्रर्नियों की स्थापना करता है।' इसका आशय 
यह प्रतीत होता है कि पुरोहित रूपी वैद्वानराग्ति से प्रेरित होकर राजा की शरीरस्थ 
वैशवानराग्नि भी संस्कृत हो जाती है तथा उसमें स्वगं की ओर जाने की क्षमता उत्पन्न 
हो जाती है । ब्राह्मणकार ने मंत्रावरुण पुरोहित को यज्ञ का मन और होता को वाणी 
कहकर भी यज्ञ के लिये पुरोहित की श्रनिवार्यता सिद्ध की है ।” राजा के भ्रभिषेक- 
कर्म के लिये तो पुरोहित ही सब कुछ है, क्‍योंकि यज्ञ के रहस्य को समभकर यज्ञ 
करने से राजा की प्रतिष्ठा बढ़ती है ।* 


पुरोहित की नियुक्ति : स्वर्गीय भ्ररिनयों की स्थापना 


पुरोहित राजाके लिये श्राहवनीय श्रग्निहे । स्त्री गार्हपत्य और पुत्र श्रन्वाहायंपचन 
या दक्षिणाग्नि है । “इस त्रिविध श्रर्नि में ्राहवनीय श्ग्नि अत्यन्त महत्त्वपुर्ण है। 
राजा जो कुछ पुरोहित के लिये करता है-वह मानो श्राहवनीय में यज्ञ करता है। 
इन अग्नियो द्वारा क्षत्र, बल, राष्ट्र और प्रजा की प्राप्ति होती है। यदि ये श्रग्नि 
पुरोहित द्वारा अचित न हों तो यजमान स्वर्गलोक तथा क्षत्र, बल, राष्ट्र श्रौर प्रजा 
से च्युत हो जाता है ।“ क्षत्र, बल, राष्ट्र और प्रजा का श्रर्थ क्रमशः मानसोत्साह, 
सेना, देश श्रौर प्रजा किया जा सकता है । 


पुरोहित शब्द के श्रर्थ पर प्रकाश 


पुरोहित शब्द के विशेष श्रर्थ की ओर ध्यान श्राकपित करने केलिये ब्राह्मणकार 
ने ऋग्वेद के तीन मंत्र” प्रस्तुत किये हैं । इनका व्याख्यान करते हुये उन्होंने बृहस्पति, 
ब्रह्मा श्रौर ब्रह्मन्‌ का श्रथे पुरोहित दिया है । ऐ० ब्रा० ३.३४ में ब्रहस्पति को श्रांगिरस 
कहा गया है तथा पिछले श्रध्याय में श्रांगिरख श्रौर प्राण समानार्थक कहे जा चुके 
हँ । ऐ० ब्रा० ४.२१ ने ब्रह्म को वाक्‌ का पर्याय माना है । इस प्रकार पुरोहित का 
भ्रथे प्राण श्रोर वाक्‌ हो जाता है। 


१--ऐ०ब्रा० ८.२४। २--वही २.२५ । ३--वही ८.६। ४--वही ८.११ | 
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पुरोहित को योग्यता 


पुरोहित किस व्यक्ति को बनाना चाहिये ? इस प्रश्‍न पर भी ऐतरेयब्राह्मरा 
में विचार किया गया है। कहा गया है कि जो तीन पुरोहितों (श्रग्नि, वायु और 
आदित्य) तथा तीन पुरोधाताग्रों (पृथिवी, भ्रन्तरिक्ष और द्यौ) को जानता है-वह 
पुरोहित बनाने योग्य है ।! इन सबका ज्ञान रखने वाला पुरोहित जिस राजा के पास 
हो, उसके श्रन्य राजा मित्र हो जाते हैं तथा वह सब तत्रुग्रों को जीत लेता है । 
उसकी प्रजा एकमत होकर निरन्तर उसका अनुसरण करती है। यहां श्रग्नि, वायु, 
आदित्य और पृथिवी, अ्रन्तरिक्ष और द्यौ का सम्पूर्णं विज्ञान जाननेकी ओर संकेत 
किया गया है । 


पुरोहित-वरता का मन्त्र 


ऐतरेयकार ने पुरोहित-वरणा के मंत्र भी दिये हैं । ये मंत्र ब्राह्मणकार द्वारा 
रचे हुये ज्ञात होते हें । इनके अनुसार पुरोहित राजा से कहता है-“में भ्रुभुवः स्व 
ग्रौर ओम्‌ हूं, तुम भी वही हो । मैं स्वर्ग हूं, तुम प्रथिवी हो । मैं साम हू, तुम ऋक 
हो । हम पुरों (नगरों व ग्रामो) को (पतन के) महा भय से बचावें और धारणा करें ! 
तुम शरीर हो, श्रतः मेरे शरीर की रक्षा करो आदि” । 


इसमें पुरोहित श्रौर राजा के एकीकृत-स्वलूप का भाव दिखाया गया है। 
पुरोहित आत्मा है श्रौर राजा शरींर। पुरोहित का शरीर भी राजा का शरीर है। 
इसीलिये राजा को अपने शरीर की रक्षा करने के लिये कहा गया है । मंत्रों में 
पुरोहित को स्वर्ग और राजा को पृथिवी बतलाया गया है । इसीलिये पुरोहित को 
स्वर्गीय और राजा को पार्थिव कहा जाता है । पुरोहित के शरीर की रक्षा की प्रोर 
जो संकेत है, उसकी पुष्टि “बृहस्पति यः सुश्रतंविभति”” से हो जाती है । 


पुरोहित में विद्यमान पांच विघ्नकारक शक्तियां 


पुरोहित जो वैश्वानर अग्नि है-श्रपने भीतर पांच विध्नकारक-शक्तियों को 
रखता है ।* जो श्रग्चि कल्याणकारी है, वही कुपित होने पर विघ्नकारक सिद्ध हो 
जाता है । पुरोहित के शरीर के पांच स्थलों पर ये शक्तियां विद्यमान रहती हैं। एक 
वाणी में, एक पेरो में, एक त्वचा में, एक हृदय में तथा एक उपस्थ-इन्द्रिय में ।5 
इन शक्तियों के कारण पुरोहित उप्र-श्रग्नि के रूप में प्रदर्शित होता है । प्रर्नि के 


१--ऐ० ब्रा०घ.२७ ॥ २-वही 5.२७ । ३--ऋ ०४-५०.७ । 
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समान ही उसमें निग्रह रौर अनुग्रह की शक्ति उपलब्ध होती है । कदाचित्‌ वह कुपित 
हो जाय, तो श्रपनी समस्त शक्तियों से राजा पर ग्राक्रमण कर देता है। 


इन शक्तियों के परीक्षण से ज्ञात होता है कि ये शक्तियां नैतिक, मानसिक 
प्रोर सामाजिक विप्लव उत्पन्न करने वाली शक्तियां हैं। वाक्‌-शक्ति के कुपित होने से 
पुरोहित राजा को शाप दे सकता था, उसके विरोध में लोगों को उभाड़ सकता था। 
सारा राष्ट्र पुरोहित की वाणी में ही बोलता था । पैरों को विष्तकारक शक्ति द्वारा 
वह राष्ट्र के प्रमुख स्थलों की यात्रा करके वहां के लोगों में हलचल पैदा कर सकता 
था । त्वचा में विद्यमान विद्यूत शक्ति के स्पशं से वह गुणों का आकशंण कर सकता 
धा । हृदय में स्थित शक्ति द्वारा राजा के प्रति विरोधी भावना पैदा करके वह उसके 
मागे में बाधा उपस्थित कर सकता था । भावों के भी सूक्ष्म-कणा होते हैं। वे मनुष्यों 
का इष्ट व अ्रनिष्ठ दोनों करने में समर्थ हो सकते हैं। उपस्थ इन्द्रिय की श्रतिष्टकारक 
शक्ति के कुपित होने से वह श्रसुरों को जन्म दे सकता था। इस प्रकार पुरोहित के 
ग्रंगों में निवास करने वाला बेइवानराग्नि विभिन्‍न शक्तिछपों में परिवर्तित होकर राजा 
का समूल विनाश करने में समर्थ प्रतीत होता है ।' 


पुरोहित की विष्नकारक शक्तियों की शांति 


ऐतरेयब्राह्मण में कहा गया हैं कि प्रसन्न हुभ्रा पुरोहित राजा को घेरकर इस 
प्रकार सुरक्षित रखता है, जंसे समुद्र भूमि को । घर पर श्राये हुये पुरोहित के लिये 
राजा को निम्नांकित उपचार करने चाहिये- 


पुरोहित के भाने पर राजा यह कहे-“'भगवन्‌ श्राप श्ब तक कहां बिराजे- 
नोकरों ! श्राप के लिये श्रासन लाओ” । यह कहकर राजा पुरोहित की वाणी में 
स्थित विध्नकारक .शक्ति को शांत करता है। परों में विद्यमान विघ्नकारक शक्ति 
को वह पादोदक प्रस्तुत करके, त्वचा में रहने वाली विघ्नकारक शक्ति को श्रलंकारों 
द्वारा, हृदय मे निवास करने वाली विघ्नकारिणी शक्ति को वह तर्पण करके तथा 
उपस्थ-इन्द्रिय में विद्यमान उग्र-शक्ति को वह घर में स्वच्छन्दता पूर्वक निवास करवा- 
कर शांत करता है । इस प्रकार पुरोहित शांततनु और प्रसन्न होकर राजा को स्वर्ग 
में ले जाता है ।* 


जो राजा इस रहस्य को समभकर राष्ट्र रक्षक ब्राह्मणा-पुरोहित की नियुक्ति 
करता है, उसका राष्ट्र सुरक्षित रहता है । उसकी श्रपमृत्यु कदापि नहीं होती तथा 


१- देखो श्रथवंवेद का ब्रह्मजाया सुक्त और ब्राह्मण की” गौ- अभय” विद्यालंकार, 


हरिद्वार १६८६ वि० में उनका विवरणा । 
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वह वृद्धावस्था पर्यन्त जीवित रहकर पूर्णायु प्राप्त करता है । उसकी प्रजा बिना 
किसी विरोध के और दलबन्दी के उसकी श्राज्ञात्रो को शिरोधायं करती है ।' 


सारांश यह है कि राजा को यह ध्यान रखना चाहिये कि यथोचित सत्काब 
के बिना पुरोहित के भीतर स्थित व॑दवानराग्नि किसी प्रकार क्षुत्ध न होने पावे । 
क्षुव्ध हुये वेश्वानराग्नि द्वारा ही सृष्टि में विनाश की क्रियायें सम्पन्न होती हैं। ऐसी 
अवस्था में राष्ट्र के विनाश की पूर्णा आशंका हो जाती है । राष्ट्रगोपा-पुरोहित राष्ट्र 
विनाशक भी हो सकता है । उसके शरीर में व्याप्त अग्नि क्षोभ को प्राप्त होकर अपते 
विद्युत्‌-प्रवाह को निग्रह्‌ की ओर बढ़ाता है । 


निष्कर्ष 


यज्ञ-कर्म में पुरोहित का बड़ा महत्त्व है । वह ग्रनिवायं भी है । उसकी शक्ति 
महान्‌ है। वह जहाँ कल्याण का सम्पादक है, वहां वह पांच हिसा-शक्तियों से 
समन्वित भी है । उस का आ्रादर-सत्कार करना परम आवश्यक है । तिरस्कृत होने पर 
वह राष्ट्र के विनाश का कारण बन सकता है। 


—— ESN कला 
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१--ऐ० ब्रा० ८.२४-२५ । 
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ऐतरेयब्राह्मशा में देवों का सामान्य-स्वरूप 


ब्राह्मण में प्रारम्भ से लेकर समाप्ति पर्यन्त यज्ञ की विभिन्न क्रियाओ्रों का 
निर्देश मिलता है, जिसमें ग्रनेक देवों का झ्राह वान किया गया है । ग्रन्थ में देवताश्रों 
के किसी निश्चित स्वरूप अथवा व्यक्तित्व का चित्रण नहीं किया गया हे । एक स्थल 
पर उनका चित्रण प्राकृतिक हृश्यों के रूप में हुआ है, तो दूसरे स्थल पर उनके शरीर 
स्थित विभिन्न-शक्तियों के होने का ग्राभास मिलता है । यह भी देखने में आया है कि 
उनमें वैयक्तिक विशेषता नहीं के बराबर है। जब विभिन्न देवता एक ही दृश्य के 
विभिन्न पक्षों के रूप में प्रकट होते हैं, तब तो उनका पार्थक्य पुरांरूपेरा समाप्त ही हं 
जाता है । 


देवताओं का पुरुष-विध रूप मुख्प रूप से प्राकृतिक दृश्यो की पुरुषविध कल्प- 
नायें प्रतीत होता है । दूसरे शब्दों में इस प्रकार कहा जा सकता है कि विविध देवता 
प्राकृतिक हश्यो के रूपकात्मक वरांन हैं । देवताग्रों के कार्य-विशेष को ध्यान में रखकर 
ही उनको मानव-रूप दिया गया प्रतीत होता है । भ्रसुरों से युद्ध करते हुये हम उन्हें 
योधा के रूप में देख सकते हें । पौरोहित्य कमं का सम्पादन करते हुये उन्हें पुरोहित, 
होता आदि के रूप में देला जा सकता है । यज्ञ उनका रथ है । सोम उनका पेय हे । 
पुरोडाश, घृत श्रादि पदार्थो को वे ग्रहण करते हैं । 


देवताओं में प्रकाश, शक्ति, प्रज्ञा और बदान्यता आदि गुण विद्यमान हैं । 
इनको श्रग्नि का शरीर कहा गया है-'अग्नेर्वा एताः सर्वास्तन्वो यदेता देवताः' ।' 

वे श्रन्धकार का निरसन करने वाले हैं।* उनका चरित्र नैतिक है । वे सत्य- 
संहिता वाले हैं किसी को धोखा नहीं देते हैं । वे महान्‌ ग्रौर परम्‌ शक्तिशाली हैं । 
यज्ञ करने वाले को श्री, यश, पशु श्रौर समृद्धि प्रदान करने वाले हैं । यजमान किसी भी 
प्रकार को कामना करे, देव-कृपा से वह पूणां हो जाती है । मनुष्य द्वारा छल-प्रपंच 
उन्हें प्रिय नहीं लगता । प्रकृत्ति के नियमों का उल्लंघन करने बालों या बुरा काम 
करने बालों को वे दण्ड भी देते हँ । उनका कथन न मानने वाले को वे छोड़ते नहीं । 
वेपरस्पर वर-प्रदान भी करते हैं। अपना कार्य सम्पन्न करने बाले को यथेष्ट वर देना 
उनकी विशेषता है। ऐतरेयकार ने तीन स्थलों पर उनके परस्पर वर-प्रदान का 
उल्लेख किया है- 


१--ऐ०ब्रा० ३.४। २--वही १.६। 
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ऐ०ब्रा० १.७ में देवों ने श्रदिति से यज्ञ को जानने के लिये कहा । ग्रदिति ने 
कहा, “पहले मुझे यह वर दो कि यज्ञ का आरम्भ मुझ से हो और समाप्ति भी मुझ ही 
से हो' । देवों ने यह वरदान उसे दे दिया। इसीलिये यज्ञ के आरम्भ में श्रदिति का 
चरु होता है श्रौर समप्ति भी उसी के चरु से होती है । श्रदिति ने पूर्व दिशा को उसी 
के द्वारा जानने का भी वर मांगा और देवों ने इसे भी प्रसन्नता पूर्वक दे दिया । 


ऐ०ब्रा० २.३ में कहा गया है कि अग्ति-सोम का पशु ही इन्द्र के लिय हवि 
है । इन्द्र ने श्रग्नि-सोम द्वारा ही वृत्र को मारा था। उन दोनों ने इन्द्र से कहा कि 
“तुमने हमारे द्वारा ही वृत्र का वध किया है, इसलिये हम दोनों वर मांगते हैं! । वररूप 
में उन्होंने सोम इष्टि के पहले दिन मारे जाने वाले पशु को मांग लिया । 


इसी प्रकार तीसरे स्थान' पर उल्लेख हुआ है कि दीर्धजिहूवी नामक श्रासुरी 
देवों के प्रातः सवन को चाट लिया करती थी । देवों ने मित्रावरुण से इसका उपचार 
करने के लिये कहा । उन दोनों ने पहले वर मांगा । देवों ने उनके कथनानुसार प्रातः 
सवन में उनको पयस्या दे दी । दोनों ने उपचार कर दिया । 


देवताओं के गुरणों में एक उल्लेखनीय बात यह भौ है कि वे परोक्ष-प्रिय होते 
हैं-परोक्षप्रिया इव ही देवा: ।१ देवों के लिये इस विशेषता का उल्लेख भ्रनेकशः हुआा 
है । वे ऋषियों और मनुष्यों से यज्ञ के रहस्यों को छिपा कर रखते ही? 


देवताग्रों का जन्म 

देवताग्रों का जन्म भी हुआ है । ऐतरेयब्राह्मण में देवों की उत्पत्ति के विषय 
में संकेत मिलता है- सृष्टि के मूल कारण प्रजापति द्वारा इनकी उत्पत्ति कही गई है । 
प्रजापति ने सन्तानोत्पत्ति की श्रभिलाषा से तप किया । तप के द्वारा पृथिवी, अन्तरिक्ष 
और द्य, लोकों को उत्पन्न किया । इन लोकों को तपाकर उनसे क्र मशः श्रग्नि, वायु 
प्रौर सूयं की उत्पत्ति की है ।' ब्राह्मण के दूसरे स्थल पर प्रजापति के संहृत-वीयं को 
प्रथम उद्दीप्ति से श्रादित्य श्रादि की उत्पत्ति का विवरण प्रस्तुत हुआ है । इसका 
उल्लेख पिछले अध्याय ६ में किया जा चुका है। कुछ देवताग्रों द्वारा श्रन्य देवों को 
भ्रपनी सन्तति मानने का उल्लेख भी ऐ०ब्रा० ३.३४ में प्रस्तुत हुआ है, जहां वष्ण ने 
भृगु को अपना पुत्र माना है । 
देवताश्रों का पुवं॑रूप : मरणधर्मा 

देवताग्ओरों की उत्पत्ति के साथ ही यह भी द्रष्टव्य है कि पहले देवत मत्यं 
थे । इसकी पुष्टि के लिये तऋभरुग्रों का प्रमाण प्रस्तुत किया जा सकता है । कहा गया 


१--ऐ०ब्रा,.२२। २--वही ३.३३ । ३--वही २.१ । ४-वही ५.२२) 
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है कि प्रजापति ने मत्यं क्रभुग्नों को प्रमत्ये बनाकर तीसरे सवन में भाग दिया ।' 
ब्राह्मण के एक भ्रन्य स्थल पर तप के द्वारा ऋभुओं के सोमपान के अधिकार की चर्चा 
को गई हे ।१ ऋग्वेद मे भी देवों के मरणाधर्मा होने का संकेत मिलता है । तप से उन्हें 
भ्रमरत्व मिलता है । यह भी कहा गया है कि सविता या श्रग्नि से उन्हें श्रमरत्व का 
वरदान मिला है । तंत्तिरीय ब्राह्मण में भी इस प्रकार का उल्लेख हुआ है ।* श्रथवंवेद 
में ब्रह्मचयं ग्रौर तप के द्वारा देवों ने मृत्यु पर विजय प्राप्त की है । तैत्तिरीय-संहिता 
में तो यहाँ तक कहा गया है कि देवों ने किश्ली याग-विद्येष द्वारा मृत्यु को पराभूत 
किया था ।€ 


केवों द्वारा उच्च पद प्राप्ति: कर्म का प्राधान्य 


देवताओं में भी कमं की महत्ता का विशेष स्थान है । देवों ने यज्ञ, श्रम, तप 
भौर भ्राहुतियों द्वारा स्वगं लोक को जीता ।? देव कमं के द्वारा उच्चपद की प्राप्ति 
करते हैं । कहा गया है कि इन्द्र वृत्त को मारकर विश्वकर्मा बन गया॥ कर्मो में भी 
विशेष रूप से यज्ञ का देवों से घनिष्ठ सम्बन्ध है । देव यज्ञ को फलाते हैं ।? यज्ञ द्वारा 
ही देब ऊ चे स्वर्ग-लोक को प्राप्त करते हैं ।?० यज्ञ से ही वे ज्येष्ठ श्रौर श्रेष्ठ बन सकते 
हैं । ब्राह्मण के एक स्थल पर कहा गया है कि देवों ने इन्द्र को ज्येष्ठ श्रोर श्रेष्ठ नहीं 
माना । उसने बृहस्पति से कहा, मुझे द्वादशाह यज्ञ करा दो । वृहस्पति ने यज्ञ करा 
दिया, तब से देवों ने उसको ज्येष्ठ ग्रौर श्रेष्ठ मान लिया ' ।!? सम्पूर्ण ब्राह्मण में देवों 
द्वारा यज्ञ कराने का प्रप्ंग कई बार आया है। अब्याप ५ में इस विषय पर पर्याप्त 
प्रकाश डाला जा चुका है । 


ऐतरेय ब्राह्मण में तंतीस देवों की कल्पना 

ब्राह्मणकार ने पांच स्थलों'* पर देवताशग्रों की संख्या तेंतीस बतलाई है। 
ऋग्वेद'* श्रौर भ्रथवंवेद”* में भी देवताश्रों की इसी संख्या का उल्लेख हुआ है । ब्राह्मण 
में आठ वसु, ग्यारह रुद्र श्रोर बारह-श्रादित्य, प्रजापति श्रौर वषट्कार मिलाकर 
तेतीस देवता माने गये हैं- 

“ब्रयस्त्रिशद्द देवा भ्रष्टौ वसव एकादशरुद्रा द्वादशाऽऽदित्याः प्रजापतिदच 
वषट्कारइच” । 


१--ऐ०ब्रा० ६.१२ । २--वही ३.३० । ३--कऋ० ४-५४.२ । 
४- तैब्ब्रा० २.१२.३.१॥ ५४--श्र०वे० ११.५.१६। ६--त०सं०७.४.२.१ । 
७--ऐ०ब्रा ०२.१३। ८--वही ४.२२। €--वही २.११। १०-वही २.१३ । 
११--वही ४.२५ । १२--वही १.१०,२.१5,२.३७-३.२२ तथा ६.२ । 
१३--ऋ०३-६.६ । १४-प्रश्वे०१०,७.१३ । 
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इसी प्रकार की गणाना का क्रम गतपथकार द्वारा भी प्रदर्शित किया गया है, 
किन्तु वहां वषट्कार वे; स्थान पर इन्द्र का उल्लेख पाया जाता है- 


“अ्रष्टो वसव एकादशस्द्रा द्वादशादित्यास्त- 
एकत्रिशदिन्द्रश्चैव प्रजापतिइच त्रयस्त्रिशाविति ।” 
ब्राह्मणकार वसु, रुद्र और ग्रादित्यों के नामकरण के विषय में मौन हैं। 
सम्भवतः उन्हें उसकाल में प्रचलित नाम ही ग्रभीष्ट रहे हों । शब्द-कल्पद्र म के भ्रनुसार 
इनके नाम निम्न प्रकार हैं- 


धर, ध्रुव, सोम, विष्णु, श्रनिल, श्रनल, प्रत्यूष, और प्रभास-ये श्राठ वसुझों के 
नाम हैं । अज, एकपात्‌, श्रहित्रध्न, पिनाकी, श्रपराजित, त्र्यम्बक, महेश्वर, वृषाकपि, 
शंभु, हरण और ईझ्वर-एकादश रुद्र कहे जाते हैं तथा विवस्वान्‌, श्रय्यंमा, पूषा 
त्वष्टा, सविता, भग, धाता, विधाता, वरुण, मित्र, शक्र ग्रौर उरुक्रम-बारह 
आदित्य हैं । 


यह भी उल्लेखनीय है कि इन तेतीस संख्यक नामों के भीतर ऐतरेय ब्राह्मण में 
वर्णित सभी देवताओं के नाम नहीं श्राते,कयोंकि इनके ग्रति1२क्त अन्य देवो काभी उल्लेख 
मिलता है । ऐतरेय ब्राह्मण में जित देवतामों का कथन हुआ है, वे निम्न प्रकार हैं- 


अग्नि, अश्विन, श्रादित्य, श्राप, इन्द्र, इन्द्र-बृहस्पति, ऋशभु, ताक्ष्यं, त्वष्टा, 
दधिक्रावन, पूषा,प्रजापति, वृहस्पति,ब्रह्म, मरुत्‌, मातरिश्वा, मँत्रावरुण,रुद्र, वाक्‌, वायु, 
विइवेदेव, विष्णु, वृषाकपि, सविता, सूर्यं और सोम । इनके श्रतिरिक्त अदिति, पृथिवी, 
द्यौ, उषा, सूर्या,-सुर्या-सावित्री,गो, सरस्वती, श्रौर रेवती नाम देवियों के लिये आये हैं । 


सोमपा श्रोर ्रसोमपा देवता 


ब्राह्मणाकार ने उक्त वसु, रुद्रादि तेंतीस देवताग्रों को सोमपान करने वाले कहा 
है । इनके साथ ही उन्होने तेतीस श्रसोमपा देवताश्रों की ओर भी निर्देश किया है । 
एकादश प्रयाज, एकदश श्रनुयाज श्रौर एकादश उपयाजों को उन्होंने भ्रसोमपा देवता 
कहा है-“त्रयस्त्रिंशद्ध देवाः सोमपास्त्रयस्त्रिंशदसोमपा । अष्टोवसव एकादशश्द्रा 
द्वादशाऽऽदित्याः प्रजापतिइच वषट्कारइचैते देवाः सोमपा, एकादश प्रयाजा, एकादशा- 
नुयाजा एकादझोपयाजा एतेऽसोमपाः पशुभाजनाः, सोमेन सोमपान्प्रीणाति पञुनाऽ- 
सोमपान्‌? ।१ 


ऐसा प्रतीत होता है कि इन देवताओं का निर्देश यागों की दृष्टि से किया यया: 


१--श०ब्रा० ११.६.३.५। २--ऐशब्रा० २.१८। 
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है। तोन श्रोत-याग होते हैं -इष्टि, पशुबंध श्रोर सोमयाग । दशंपौर्णंमास इष्टि 
मे पुरोडाश, पशुबन्ध में पशु और सोमयाग में सोम की ग्राहुति दी जाती है। इष्टि 
श्रौर सोमयाग तो सोमपा देवताग्रों से सम्बन्धित है तथा पशुबन्ध श्रसोमपा देबताग्रों से 
सम्बन्धित वताया गया है । ऊपर कहा जा जुका है कि श्रसोमपा देवताओं की सन्तुष्टि 
पशु से होती है। पशुयाग में 'समिधो यजति आदि प्रयाजों और 'बहिर्यजति' श्रादि 
श्रनुयाजो में से प्रत्येक की संख्या ग्यारह हो जाती है । साधारणतया प्रयाजों और 
अनुयाजों की संख्या पांच होती है। समुद्र गच्छ 'स्बाहा' इत्यादि ग्यारह छोटे मंत्र 
भाग हैं, इन्हें उपयाज कहते हैं ।' ऐशब्रा० १.११ में प्रयाजों को प्राणा कहा गया है । 
इसी प्रबन्ध के पृष्ठ १०१-१११ पर दिये गये पशु शरद के अर्थ को लेकर प्राणा आदि 
के साथ झसोमपा देवताओं की संगति बैठाई जा सकती है । 


सोमपा देवताओं के साथ ब्राह्मणा में एक विशेष बात यह बतलाई है कि 
बिराट्‌ छंद के तेतीस श्रक्षर तेतीस देवों के लिये पानपात्र हैं, जिससे वे प्रसन्न और 
तृप्त हो जाते हैं। विराट्‌ को ब्रह्माण्ड या पिण्डाण्ड मानकर चलने पर ऐसा प्रतीत 
होता है कि यह ब्रह्माण्ड श्रथवा शरीर तेतीस खण्डों में बंटा हुआ हैं, जिनमें तेतीस 
भिन्न-भिन्न ज्योतितत्त्व, रश्मि या प्राण संचरणा करते हैं । 


सोमपान में प्राथमिकता प्राप्त करने के लिये देवों की धावन-प्रतियोगिता का 
उल्लेख ऐतरेयब्राह्मण में विशेष रूप से किया गया है। उषा, ग्राश्विन, अग्नि श्रादि 
प्राकृतिक दृश्यों का यह विवरण ऐ० ब्रा» १.३३-३४ में दिया गया है । 


देवतत्त्व का विश्लेषण 


देव-सामान्य की ब्राह्मणा-कल्पना के विषय में यह तो निश्चित है कि देवता 
मनुष्याकार धारी प्राणी नहीं हैं । वे मूल में एक ही तत्त्व के रूप में हैं, जो तेंतीस 
अथवा ग्रनेक देवों के रूप में प्रकट हुआ है । अतएव यह कहा जा सकता है कि 
ऐतरेयब्राह्मण में सोमपा तथा भ्रसोमपा देवों में एक ऐसा ज्योतितत्त्व है, जिसकी 
ब्रह्माण्ड में सूयं, चन्द्र, घायु, विष्णु, श्रग्ति श्रादि रूपों में तथा पिण्डाण्ड में प्राण श्रादि 
रूपों में प्रभिव्यक्ति हो रही है | देवतावाची शब्दों को यज्ञवा्री शब्दों के साथ मिलाने 
से सभी देवताओं का यज्ञ में भ्रन्तर्भाव हो जाता है । 


डा० सुधीर कुमार गुप्त ने लिखा है कि ब्राह्मण ग्रन्थों में यज्ञ के प्राण, श्रध्वर, 
नमः, भगः, बृहन्‌, विपश्चित्‌, भ्रय॑मा, सुम्न, श्रेष्ठतम कर्म, विट्‌ ब्रह्म, त्रयीविद्या, 


व-ननन::::::::::::::::::::<<<<--_-_.दइदबबन> 


१--पाणिनिकालीन भारतवर्ष--वासुदेव दारण श्रग्रवाल २०१२ वि०---दृष्टव्य 
पृ० ३७१ व २७२ । 
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प्रजापति, विष्णु. अन्त, अग्नि, वाक्‌, वायु, संवत्सर श्रादि श्रर्थ किये गये हैं 1४ 
ऐतरेयब्राह्मण में भी विष्णु, प्रजापति, वायु, ब्रह्म, वाक्‌ श्रादि देवतावाची पद यज्ञ के 
पर्यायो में गिनाये गये हैं । इस दृष्टि से कर्ता और कार्ये का अद्वत भाव होजाता है । 


परन्तु इस विषय में ग्रन्तिम निगुंय तक पहुँचने के लिये उन देवों पर, जो 
ऐतरेयब्राह्मरा में वशित हुये हैं, प्रथक्‌ पृथक्‌ विचार करना उचित जान पड़ता है । 


देवताश्रों का वर्गोकरण 


यास्क आदि ने प्राकृतिक श्राधार पर देवताओं का त्रिवर्गीय विभाजन किया. 
है । द्य_स्थानोय देवों में उन्होंने द्यौ, वरुण, मित्र, सूर्य, सविता, पूषा, अ्रध्विनु उषा 
और रात्रि; भ्रन्तरिक्ष-स्थानीयों में इन्द्र, अपानपात्‌ रुद्र, मरुत्‌, वायु, पर्जन्य तथा 
आपः; और पृथिवी स्थानीयों में पृथिवी, अग्नि और सोम माने हैं । 


प्रस्तुत ब्राह्मण में कहीं-कहीं कुछ देवों के निवास-स्थान का संकेत अवश्य 
मिलता है । जेसे मेत्रावरुण तथा मरुत्‌* का भ्रन्तरिक्ष में निवास बताया गया है। 
उक्त विभाजन में मित्र श्रौर वरुण द्य स्थानीय हैं । ब्राह्मणकार का संकेत अपूर्ण होते 
से इनके प्राकृतिक आधार वाले वर्गीकरण में शंका बनी रहती है । 


ऐतरेयब्राह्मणा में देवताग्रो का उल्लेख यज्ञ के प्रसंग में ही हुआ है। यज्ञ में 
उनकी श्रापेक्षिक महत्ता को लेकर बहुस्तुत, ग्रल्पस्तुत तथा अत्यल्पस्तुत, तीन शीषंकों 
में उनका वर्गीकरण किया जा सकता है । 


अग्नि, सोम, इन्द्र और प्रजापति प्रथम वर्ग में, आदित्य, आश्विन, मँत्रावरुण, 
मरुत्‌, वरुण, सविता, बृहस्पति, वाग्रु, रुद्र, विष्णु ओर विश्वेदेव भ्रल्पस्तुत द्वितीय वर्ग 
में तथा शेष देवता व देवियां अत्यल्पस्तुत हैं जो तृतीयवर्ग में आ सकते हें । इनका 
विस्तृत अध्ययन निम्न प्रकार है। 


अग्नि 

यज्ञ के विभिन्न देवताओं में अग्नि का प्रमुख स्थान माना गया है। यज्ञ के 
हष्टिकोणा से अग्नि ही यज्ञ का मूल है । प्रग्नि के दो रूप दिखाई देते हैं-एक हृष्टि से 
वह देवता है तो दूसरी दृष्टि से वह यज्ञ का साधन है । ऐतरेयकार ने अग्नि के स्वर्गीय 
और पार्थिव रूपों का उल्लेख किया है। “अग्निर्देवेद्ध -निविद के इस पद का 
व्याख्यान करते हुये ब्राह्मणकार ने कहा है कि देवों द्वारा प्रज्वलित की हुई वह श्रग्नि 


१--वे० ला०--दष्टव्य पृ० १७ ग्र तथा १८ श्र २-हष्टव्य वै? दे० शा०-- 
डा० सूर्यकान्त पृ० २७--४० तथा वे०्ला०-डा० सुधीरकुमार गुप्त प्र ३७५४ 
३--ऐ० ब्रा० ६.६ । ४--वही १.१० । 
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स्वर्गीय है । इसी प्रकार “अग्निमन्विद्ध” की व्याख्या में कहा गया है कि मनुष्यों से 
प्रज्वलित की हुई यह अग्ति पाथिव है ।! 


देवता रूप में जिस भ्रग्ति की स्तुति की गई है, वह तो विश्व के समस्त ज्ञान 
कर्म की यावत्‌ शक्ति का प्रतीक ज्ञात होती है । क्योंकि जितने देवता हैं वे सब अग्नि के 
रूप कहे गये हैं-“ग्रग्निवे' सर्वा देवताः” ।* ब्राह्मणाकार ने ग्रग्नि के प्रज्वलन की 
विभिन्न अ्रवस्थाग्रो में विभिन्न देवताओं का श्रन्तर्भाव मानते हुये कहा है कि यह जो 
देवता है, वे श्रग्नि के शरीर हैं । 

“अग्तेर्वा एताः सर्वास्तन्वो यदेता देवता :”3 

अग्ति का प्रज्वलन उसका वायु रूप है । द्विधा विभक्त होकर उसका जलना 
इन्द्रवाु रूप-जलते समय उद्धर्ष एवं निहपं (नीचे ऊपर होना) उसका मैत्रावरुण रूप- 
उसका घोर सस्पर्श वरुण रूप-भयंकर स्पर्श होते हुये भी समीप बैठ जाने देना, 
उसका मित्र रूप, दो भ्रुजाग्रों और दो श्रररिणयो से मथन उसका अश्विन्‌ रूप, बब- 
बब करते हुये उच्च घोष से ज्वलन उसका इन्द्र रूप, एक होते हुये भी अनेकधा 
विभक्ति उसका विइवेदेव रूप, स्फुरत होकर ज्वलन उसका सारस्वत रूप है । इस प्रकार 
इन सब देवों की स्तुति प्रकारांतर से भ्रग्नि की ही स्तुति हो जाती है ।!* 

ऐ० व्रा० २.३४ में वशित निविद पदों में (म्रग्नि को) सुषमित्‌, प्रणीयज्ञानाम्‌, 
तूशिहव्यवाट्‌ श्रौर जातवेद कहकर अग्नि और वायु में भ्रभेद दिखलाया गया है। 
बाह्मण फे एक श्रन्य स्थल पर कहा गया है कि श्रग्नि वरुण तो एक ही हैं ।* 

श्रग्निष्टोम के प्रसंग में उसे श्रग्नि कहकर पुकारा गया है। ° ग्रग्निष्टोम 
को ब्राह्मणाकार ने सूर्य, आदित्य, प्रजापति, संवत्सर आदि का समानार्थी बतलाया है । 
इस समीकरण और एकीकरण द्वारा अग्नि उक्त सभी देवताओं का वाचक बन जाता 
है । दादशाह के प्रथम दिन देवता के रूप में भी श्रग्नि का स्मरणा किया गया है ॥ 
ताण्ड्य, शतपथ, गोपथ आदि ब्राह्मणों में भी श्रग्नि को रुद्र, * वरुण,” प्रजापतिः” 
संवत्सर,“ सविता, ब्रह्म,'° वाक्‌,'* प्राणा,“ ग्रात्मा'' और यज्ञ का वाचक कहा 
गया है । 


१--ऐ० ब्रा २.३४ । २-वही १.१ । ३-वही ३.४ । 
४--ऐ० ब्रा० ३.४ । ५--वही ६.२६ । ६--वद्दी । ७--वही ४.२६ । 
८-- त्ता ब्रा १२.४.२४, रा० ब्रा ५,३.१.१० । ९--श० ब्रा०— 
५,२.४.१२। १०--श० ब्रा ६.२.१.२३ । ११--श० ब्रा ६.३.१.२५ । 
१२--गो० ब्रा० १.३३। १३--दा० ब्रा० ८.५ १.१२। १४--गो० ब्रा ४.११ 
१५--श० व्रा ६.३.१.२१। १६--श० ब्रा० ७.३.१.२ । १७--वही-- 
३.४.३.१ । 
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ब्राह्मण के दो स्थलों पर अग्नि का चित्रण श्रश्व रूप में किया गया है। 
अग्नि उक्थो में छिपे हुये असुरों के पीछे श्रव्व बनकर दौड़ते हैं तथा उनको पकड़ लेते 
हैं 1: दूसरे स्थल पर कहा गया है कि यज्ञ में अग्नि 'प्रश्‍व के समान बन जाता है ।* इस 
स्थल पर ऋग्वेद का ४-१५.१ मंत्र ब्राह्मणकार द्वारा प्रस्तुत हुआ है । ऋग्वेद के कई 
स्थलों पर अ्रग्ति की श्रश्व के साथ तुलना की गई है और स्पष्ट शब्दों में उसे अ्रश्व 
कहकर पुकारा गया है । एक स्थल पर तो यहां तक कहा गया है कि याज्ञिक अग्नि 
को अश्व की भांति फेरते, मलते और गतिमान बनाते हैं ।3 


श्रग्नि का देवों के सहायक व नियंत्रक रूप में वर्णन हुआ है। देवासुर युद्ध 
में वे देवों का साथ देते हैं । उनके द्वारा ही प्रायः दवता असुरों पर विजय प्राप्त क्रबे 
हैं । उनकी एक विशेषता यह भी है कि बिना अपनी स्तुति कराये वे देवों के साथ 
जाने को उद्यत नहीं होते ।* हारे हुये देवों से वे श्रप्रसन्न हो जाते हैं । पृथिवी के नीचे 
भूमि से स्वर्ग के ऊपरी भाग तक व्याप्त होकर बे पराजित देवों के लिये स्वर्ग का 
द्वार बन्द कर देते हैं ॥ वे स्वर्ग के प्रधिपति माने गये हैं ।८ 


अग्नि के रथ में खच्चर (श्रश्‍वतरी) जोते जाने का उल्लेख हुआ है। हजार 
मंत्रों के शस्त्र में प्राथमिकता प्राप्त करने के प्रसंग में वे ऐसे रथ में बैठकर धावन- 
प्रतियोगिता में भाग लेते हैं ।? ऋग्वेद में उनके रथ को घोड़ों द्वारा खींचे जाने का 


उल्लेख श्राया है 1४ 


श्रग्नि के जन्म व निवास का उल्लेख भी ब्राह्मणकार द्वारा किया गया है। 
अग्नि की उत्पत्ति आदित्य से कही गई है।? इसके साथ एकाधिक स्थलों पर सविता 
की प्रेरणा से ही अग्नि के मन्थन का वणन किया गया है ।:० वाक्‌ को अग्नि का 
प्रियधाम कहा गया है ।'* 


श्रग्नि के कारण ही सृष्टि की समस्त प्रजनन-क्रिया सम्पन्न होतो है। बीज 
के केन्द्र में जो अग्नि विद्यमान है, उसी के द्वारा अंकुर पैदा होकर बढ़ता है। इसीलिये 
श्रग्ति को अन्नाद श्रौर श्रन्वपति कहा गया है । सब ग्रौषधियां ्ररिनि से ही सम्बन्धित 
बतलाई गई हैं ।४ श्रग्ति अपनी केन्द्र शक्ति के चारों ओर व्याप्त होने के कारण 
देवताओं का रक्षक कहा गया है-'ग्रग्निवे देवानां गोपा,':* शक्ति केन्द्र में निरन्तर हवन 


१--ऐ० ब्रा» ३.४६ । २-- वही २.५ । ३--देखिए वै० दे० शा० पृष्ठ २२६। 
४--ए० ब्रा० ३.३६। ५--वही ३.४२ ६--वही ३.४२ । ७--वही ४.8 ॥ 
८__ऋ० १.१४.६ । &-- वही८.२८ । १० वहो १.१६, १.३० 

प्रादि। ११--वही ६.७। १२-वही १,८ । १३--वही १.७। 
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होता रहता है । इसीलिये अग्नि को देवों का पशु माना गया प्रतीत होता है ।' सारे 
विश्व में व्याप्त होकर बैठने के कारण अग्नि को इस लोक का ग्रृहपति कहा 
गया है ।* 


अग्नि को ग्रादित्य और अंगिरसों में माना गया है । इस प्रकार वे ऋषि रूप 
में भी सामने आते हैं ।? वे देव होता' और पुरोहित के रूप में भी श्रनेकशः स्मरण 
किये गये हैं । ऋग्वेद में भी उन्हें ऋषि और पुरोहित कहा गया है। वहां वे प्रथम 
अंगिरा ऋषि कहे गये हैं ।' ब्राह्मण के एक स्थल पर अग्नि को प्राण कहा गया है ।° 


सोम 


सोमयाग वैदिक कर्मकाण्ड का प्रमुख अंग है । ऐतरेयब्राह्माण में मुख्य रूप, से 
सोम यज्ञ का ही वर्णान हुआ है । ऋग्वेद के महान्‌ देवों में सोम की गणना हुई है। 
ग्राह्मणकार ने यज्ञ के दो प्रधान तत्त्व माने हैं-पहला अग्नि और दूसरा सोम । इनके 
महत्त्व-प्रदर्शन के लिये इन्हें यज्ञ की दो आंखें बतलाया गया है । देवता इन्हीं के द्वारा 
यज्ञ को देखते हैं-“चक्षुषी एवाग्नीषोमौ'' । ऐ० ब्रा० २.६ में ऋग्वेद का एक मंत्र? 
प्रस्तुत किया गया है, जिसका श्रथं इस प्रकार है- 

“हे अग्ति सोम ! तुम दोनों ने संयुक्त परिश्रम से आकाश में प्रकाशयुक्त पदार्थों 
को रखा है । 

ऐतरेयब्राह्मण में सोम को देवता तथा पेय पदार्थ (लता-रस) दोनों रूपों में 
देखा गया है । उसके यज्ञ-हवि और यज्ञ-देव दोनों रूप मिले जुले हैं। फिर भी उसका 
पार्थिव रूप ही अधिक उभरा है । इसका कारणा यह दिखाई देता है कि यह्‌ यज्ञ का 
विशेष उपकरण रहा है । 


सोम के दिव्य रूप के विषय में कहा जा सकता है कि यह स्वगं से श्राया है । 
गन्धर्वो के पास यह रहता है ।* इसका वर्णांन अग्नि और विष्णु के साथ हुग्रा है। 
ये तीनों मिलकर उपसद्‌ रूप कहे गये हैं । 'सोमपात्रों को प्राण कहा गया है 110 


सोम राजा को द्यौ प्रौर पृथिवी का गर्भ माना गया है ।'' प्रजापति ने अपनी 
दुहिता सूर्या सावित्री का विवाह सोम राजा से किया । सोम का सम्बन्ध अनुष्ट्रुभ्‌ 


१-ऐ०ब्रा०१.१५। २--वही ५.२५। ३-वही ३.३४। ४--वही १.२८, 
२.१२, ३.१४ आदि । ५- द्रष्टव्य वे० दे० शा० पृऽ २५१ । 

६-ऐ० ब्रा० १.८। ७-ऋ० १.९३.५ । ८--ऐ० ब्रा० १.२७ । 

६-वही ३.३२। १०-वहो २.२८। ११-वही १.२६। १२--वही ४.७ । 
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छंद से बतलाया हे ।: शीत-रदिम होने के कारण सोम को इन्दु कहकर पुकारा 
गया है ।? 


अग्नि के समान सोम भी सविता द्वारा उत्पन्न होता है) इसका अपत्य- 
सम्बन्ध वतलाते हुये ब्राह्मणाकार ने कहा है कि वाक्‌ सुब्रह्मण्या है, सोम उसका पुत्र 
है । “सोम राजा को अत्यन्त पवित्र मानकर ही इसे पापों को दूर करने वाला कहा गया 
है । शतपथ, कौषीतकि आदि ब्राह्मणों में भी सोम को चन्द्रमा," प्रजापति, ” पवमान,” 
विष्णु,” पशु,१० यश, भभ्ग्रन्न,' प्राण, रस" आदि का समानार्थी कहा गया है । 


सोम के उपर्युक्त वर्णान से यह तो निश्चित है कि सोम तत्त्व ब्रह्माण्ड में 
व्याप्त एक तत्त्व है, जिसमें श्रमरत्व श्रौर प्रकाशत्व-दो दिव्य गुण विद्यमान हैं । इसे 
भी श्रग्नि के समान “सर्वा देवता: कहा ग्या है। सोम श्रमर भी है और स्वयं 
प्रकाश (श्रग्नि) रूप भी है । अमृत कहने का तात्पर्य यह है कि वह कभी नष्ट नहीं 
होता । सभी पदार्थों में यह रस रूप से विद्यमान है । यह ज्वलनशील है, ग्रतः अग्नि 
स्वरूप है । सोम की अग्नि में आहुति पड़ने के पश्चात्‌ वह नष्ट नहीं हो जाता। वह 
श्रपने रूप को यथावत्‌ ग्रहण कर लेता है । यही इसकी श्रमरता का भाव है । 


प्रजनन-क्रिया भी यज्ञ का ही रूप है। स्त्री की गर्भाशय स्थित भ्रग्नि पर 
शुक्र रूप सोम की श्राहुति द्वारा नवीन प्राणि-शरीर की उत्पत्ति का श्रारम्भ हो 
जाता है । जठराग्नि पर भोजन रूप सोम की श्राहुति देने से शरीर की स्थिति बनी 
रह सकती है। इस प्रकार समस्त सृष्टि में भ्रग्नि-सोमीय-यज्ञ-क्रिया निरन्तर चलती 
रहती है । 

सोम का वनस्पति रूप ब्राह्मण में सर्वत्र मिलता है । यज्ञ के लिये सोम खरीदा 
जाता है । सोम को उत्तरा कहकर उत्तर की पवंत-श्र णियों में इसके उत्पत्ति- 
स्थान की प्रोर संकेत किया गया है ।?” वह औषध है । सोम को पत्थर पर निचोड़ते 
हैं ।'१ सोम द्वारा मादन होता है ।” सुरा में सोम का असर है ।८० सोमपान का 
महत्त्व ओकशः वरश्ितहुआ है ।2: ऐ०ब्रा० १.३० में बंधे हुये सोम का उल्लेख हुआ है । 


१-ऐ०ब्रा०5.५ । २--वही १.२६ । ३--वही १.३० । ४--वही ६.३ । 


५--वही १.१३ ॥ ६--को० ब्रा० १६.५, श० ब्रा० ६.५.१.१ । 
७-श० ब्रा० ५.१.५.२६ । ८-वही २.२.३.२२। €-वही ३.३.४.२१ । 
१०-वही५.१"३.७ । ११--वही ४.२.४.९ । १२--कोौ० ब्रा ६.६ 


१३--ता० ब्रा० ६.६.१,५ । १४--श० ब्रा० ७.३.१.३। १५-ऐ० ब्रा०२.३ । 
१६--वही १.१२। १७--वही १.८। १८--वही ३.४० । १६--वही ६.२ । 
२०--वही ८.२० । २९--वहो ७.३४। 
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यज्ञ में सोमरस के कम हो जाने पर उख पर जल का छिड़काव किया जाता है । कहा 
गया है कि सोम के पास बेठकर धुत को नहीं छूना चाहिये, कम हुये सोम को पानी 
से पूरा कर लेना चाहिये ।' पेय सोम का विस्तृत श्रव्ययन डा० फतहसिह के वैदिक 
दर्शन में प्रस्तुत किया है ।२ 
इन्द्र 
इन्द्र बहुस्तुत देवता हैं । ब्राह्मणाकार ने इन्हें यज्ञ का देवता कहकर पुकारा 

है । मध्यसवन इन्हीं का होता है ।' इनको हम विशेष रूप से युद्ध के देवता के रूप में 
देखते हैं । देवासुरं सम्बन्धी श्राख्यानों में इन्द्र के ग्रसुरवध ्रादि कार्यों का उल्लेख 
ऊपर किया जा चुका है। ऋग्वेद में इनके साहसिक कार्यों की कथायें पर्याप्त रूप से 
मिलती हैं । 

इन्द्र शक्ति के देवता हैं ।५ वे घृत के वज्र से वृत्र को मारते हैं ।? देवता प्रथम 
दिन की सोम इष्टि द्वारा उनके लिए वचर का निर्माण करते हुँ । इन्द्र के रथ में 
घोड़े जोते जाते हैं |” युद्ध में मरुत्‌ श्रौर वरुण इनका साथ देते हैं 1? कभी-कभी विष्णु 
भी उनके साथ असुरों से युद्ध करते बताये गये हैं 111 

इन्द्र देवों में सबसे श्रधिक श्रोज़ वाले, साहसी, सत्तम श्रौर कार्यों को भली- 
भांति पुर्ण करने वाले हैं ।:4 उन्होंने श्रपने महाभिषेक से सबको जीत लिया श्रौर सव 
लोकों पर स्वत्व प्राप्त करके सब देवों में श्रेष्ठ और प्रतिष्टित हो गए ।» वे क्षत्र के 
देवता हैं 114 

ब्राह्मणकार ने इन्द्र को मधुमान्‌, वृष्टिवनि, तीव्रान्त, वसुमान्‌, रूद्रवान्‌, 
भ्रादित्यवान्‌, ऋभुवान्‌, विभुवान्‌, वाजवान्‌, ब्ृहस्पतिवान्‌ श्रौर विश्वेदेववान्‌ कहा है ।!” 
इन विशेषणों से ज्ञात होता है कि इन्द्र का सम्बन्ध मधु या सोम से, वृष्टि से, 
श्रवशयंभावि फल से, वसुश्रों, रुद्रों, आदित्यों आदि से है। 

वैसे तो ब्राह्मणाकार द्वारा वशित सभी देवता सोमपान के श्रभिलाषी हैं । पर 
इन्द्र की सोम-लिप्सा इतनी तीब्र दिखाई देती है कि सोम पीने के लिए उन्होंने इसकी 
चोरी तक कर डाली थी ।'“इसी प्रकार सोमपान के लिए चोरी का वर्णन ऋगवेद में भी 
प्राप्त होता है ।?? सोमपान में प्राथमिकता प्राप्त करने के लिए वे देवता की धावन- 


प्रतियोगिता में भाग लेते हैं । ४ 


१--ऐ० ब्रा १.२६। २--व०द०पृ०११८ से १४१। ३-ऐ० ब्रा० ५.३४ । 


४-वही ६.२६ । ५-वे०्देणशा०पृ०१२६ से १३१ ६--एऐशब्रा० १.१७। 
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इन्द्र की पत्नी और पिता के विपय में भी संवेत प्राप्त होते हैं । इन्द्र-पत्नी का 
नाम प्रासहा है । वह वावाता है और उन्हें बहुत प्यारी ब्राह्मराकार ने प्रासहा 
को सेना का वाचक भी कहा है ।' उनकी स्त्री के ससुर अर्थात्‌ उनके पिता “क' नामक 
प्रजापति है 12 


इन्द्र आवश्यक्ता होने पर पुरुष रूप भी धारणा कर लेते हैं 13 वे बड़े उदार- 
चित्त वाले हैं बे प्रसन्न होकर भक्तों को स्वरां-रथ का दान कर देते हैं।* वे घर के 


ब्यापी से है ॥ यजमान के घर में तो वे सवंत्र व्यापक रहते हैं ।° 


इन्द्र का वाणी,” वीर्य और पशु” से सम्बन्ध बतलाया गया है । वाक इन्द्र 
का प्रिय धाम है ।'° एक स्थल पर उनको त्वष्टा कहा गया है ।'' श्रोज को उनका 
बल माना गया है ॥४* 


इन्द्र का प्राकृतिक हृइयों या शारीरिक शक्तियों के रूप में स्पष्ट चित्रण 
ब्राह्मणकार द्वारा कहीं प्रस्तुत नटीं हुआ । एक प्रकार से वे अग्नि के ही रूप हैं । वृष्टि 
से सम्बन्ध होने के कारण उन्हे विद्युत का देवता, सोम या सूयं कह सकते हैं । वाणी 
श्रौर श्रोज के साथ उल्लेख होने से उन्हें मन या ग्रात्मा कहा जा सकता है । शतपथ, 
जँमिनीय-उपनिषद्‌, ताण्ड्य, भ्रादि ब्राह्मणों में इन्द्र को सूर्य,'3 वाक्‌,'* वादु, प्राण,'* 
मन,” रेतस्‌ आदि कहा गया है । 
प्रजापति 

ऐतरेयब्राह्मण में प्रजापति सर्वोच्च देवता के रूप में वशित हुए हैं । ये सबसे 
पहले उत्पन्न होते हैं तथा सम्पूर्ण प्रजा इनके पश्चात्‌ उत्पन्न होती है । प्रजापति प्रजाझों 
को रचकर विश्वकर्मा बन जाते हैं ।“० वाजसनेयिसंहिता में भी प्रजापति को विश्वकर्मा 
कहा गया है।** 


ऐतरेयब्राह्मण में प्रजापति की गणना तेतीस देवों में की गई है । निर्माणका 
यावत्‌ सम्बन्ध है, वह्‌ सब प्रजापति द्वारा स+पन्न होता है । देव सम्बन्धी ग्राख्यानों में 
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इसकी चर्चा ग्रघ्याय ५ में की जा चुकी है । प्रजापति यज्ञ को उत्पन्न्न करते (४ र 
सम्पूणं लोकों का निर्माण करते हैं 1! ऐतरेय ब्राह्मणा २. १७ व ६, १६ में प्रजापत 
को यज्ञ कहा गया है । यज्ञ का होता स्वयं प्रजापति माना गया है 1 प्रजापति द्वारा ही 
देवों को यज्ञ दिया जाता है ।* 


एक स्थल पर प्रजापति को वायु कहा गया है ॥ सृष्टिस्जन के पश्चात्‌ अग्नि 
द्वारा घिरे हुए प्राणी चल न सकते थे,तब प्रजापति ने उन पर जल छिड़ककर उनमें गति 
का श्राधान किया ।९ इस उल्लेख से प्रजापति का सोम रूप प्रवट होता हे । शतपथ, 
कोषीतकि आदि ब्राह्मणों में प्रजापति को प्राण,” सविता, * वायु,” सोम,” श्रात्मा,'' 
पुरुष,“ द्यावापृथिवी'? आदि का वाचक माना गया है । 


प्रजापति को 'क' कहा है ।'* ऋग्वेद! और तैत्तिरीय संहिता» में भी 'क का 
ताद्र.प्य प्रजापति से बतलाया गया है । 'क' में एक सम्प्रन छिपा हुआ है । इसका 
भाव यह प्रतीत होता है कि प्रजापति ग्रादि से श्रन्त तक एक पहेली है । उसका स्व- 
रूप दाव्दों में नहीं समा सकता, क्योंकि यह अपरिमित? कहा गया है । विश्व की 
हृष्टि से विचार करने पर उसकी मूल शवित प्रजापति कही जा सकती है, जो समस्त 
पदार्थो के भीतर गतिमान है । शुक्ल यजुवद संहिता में” श्रजायमान श्रौर विइवातीत 
स्वरूप वाले प्रजापति का वर्णान भी उपयुक्त कथन की पुष्टि करता है। 


जिस प्रकार समस्त ब्रह्माण्ड में मूलभूत अ्रग्नित्त्व एक है, किन्तु शवित के 
नाना रूपों में वही बहुधा विकसित होता है, इसी प्रकार श्रनेक ब्रह्माण्डों का रचयिता 
प्रजापति एक है । परावाक्‌ उसी का रूप है 1२१ 


ऐतरेयकार ने प्रजापति का व्याख्यान करते हुए ब्राह्मणा के छै स्थलों?" पर 
बतलाया है कि सवत्सर ही प्रजापति है । बारह मास श्रौर पांच तऋतुयें मिलाकर प्रजा- 
पति सत्रह” तथा बारहमास, पंचऋतु, तीन लोक और सूर्यं मिलकर प्रजापति 
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ऐतरेयब्राह्मणा में देवता-निरूपण १७९ 


इक्कीसः कहे गए हैं । यह भी कहा गया है कि ऋतुयें और महीने प्रजापति संवत्सर 
में ही प्रतिष्ठित हैं ।* संवत्सर के लिए कहा गया हैकि जो नष्ट न हो सके वह 
संवत्सर है? 


संवत्सर के ्रथं का स्पष्टीकरण करते हुये ब्राह्मणाकार ने इसे वैश्वानराग्नि 
कहा है-'संवत्सरोऽग्नि वेश्‍वानरः” ।* प्रजापति को संवत्सर कहकर उसकी सूर्याग्नि रूप 
से श्रभिव्यक्ति की गई प्रतीत होती है । इस प्रसंग में ऐ०ब्रा० ३.३३ में वशात श्राख्यान 
की ओर व्यान देने पर ज्ञात होता है कि वहां प्रजापति की पुत्री को उषा कहा गया 
है, श्रतः यहां ब्राह्यणकार उन्हें सूर्य के वाचक मानते प्रतीत होते हैं । 
रादित्य 

ऋषियों के प्रसंग के समय अध्याय ६ में ग्रादित्यों के विषय में पर्याप्त प्रकाश 
डाला जा चुका है । वे ऋषि और देवता दोनों रूपों में स्मरण किये गये हैं । ऐउब्रा० 
३.२६ में उन्हें प्राणा कहा गया है । आदित्य दिव्य क्षत्र हैं । वे यजमान के यूप हैं ।“ 
आदित्य दिव्य श्रतिथि हैं, वे यज्ञ करने वाले के साथ रहते हैं ।” 


आदित्य शब्द बहुवचन और एक वचन दोनों में प्रयुक्त हुआ हे । देवता रूप 
में आदित्य प्राणा और सूर्यं दोनों का वाचक माना गया है । प्राण इसके श्राध्यात्मिक 
अ्रथे का द्योतक है। आधिदैवत श्रथं में यह सूर्य का वाचक है। कहा गया है कि 
आदित्य ग्रस्त श्रोकर अग्नि में प्रवेश करता है ।* 

शतपथ, गोपथ आदि ब्राह्मणों में आदित्य को हृदय,” प्राण" ब्रह्म सबिता 
प्रादि कहा गया है। आदित्य और सविता एक ही दृश्य के दो पक्ष दिखाई देते हैं, 
ग्रतः सविता का अध्ययन भी इसी के साथ प्रस्ठुत किया जा रहा है। 


सविता 

ब्राह्मणकार ने सविता को सब प्राणियों का स्वामी कहा है । वे सब प्रसवों 
के स्वामी हैं ।** वे प्र रक देव हैं । उनकी प्रेरणा से ही बल, श्री, यश और प्रन्न की 
प्राप्ति होती है ।!* सविता को ऋतुग्रों के साथ बुलाया जाता है । सविता का सम्बन्ध 
उत्तर दिशा में बतलाया गया है ।'? सोम को ऊपर उत्तरा कहा जा चुका है । इस 
सम्बन्ध में सविता और सोम समानार्थी माने जा सकते हैं । ब्राह्मणों के दो स्थलों पर 
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१८० ऐतरेयब्राह्मणा का एक अध्ययने 


'सविता को प्राण कहा गया हे । जेमिनीय उपनिषद्‌ ब्राह्मण तथा गोपथादि ब्राह्मणों 
में सविता को पुरुष,“ पशु, प्राण, * मन, यज्ञ," चन्द्रमा, वरुण आदि का वाचक 
माना गया है। 


आदित्य और सविता के नाम-करण पर प्रकाश डालते हुए श्री भगवद्दत 
कहते हैं-- 


'सूर्यं तमः का ग्रहण करता है 1111111110) ग्रौर तेज: भ्रादान का, ग्रास्नेय 
परमाणुग्रों तथा दिव्य आप: ”''********** “““परमाणुओं का ग्रादान है । अतः आदित्य 


88 
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कहलाता है । “इनको लेकर सूर्य पुनः आपः ओर रश्मि तेज को अपने से बहाता है 
उस समय वह सविता कहा जाता है ।” 

ऐ० ब्रा० ५.३१ में सूर्य का भी उल्लेख हुआ है । कहा गया है कि उदय होने 
पर सूये सब पदार्थों को प्राण देता है, इसलिए उसको प्राण कहते हैं । 
अध्विन्‌ 

ब्राह्मण में यह देव-यमल देवों के चिकित्सक और ग्रध्वयु' के रूप में स्मरण 
किया गया है ।! प्रातःकाल श्राने वाले देवताओं में श्रग्नि प्रौर उषा के साथ ग्रश्विनों 
का नाम ग्राता है ५! सोमपान की देव-प्रतियोगिता में ये भी भाग लेते हैं।' इनका 
रथ गधों द्वारा खींचा जाता है” । वेदिक देव-शास्त्र में इनके रथ में विभिन्न पशु-पक्षियों 
के जोते जाने का विवरण मिलता है ।“ 


ब्राह्मणाकार ने इनको प्राण कहा है । इसका उल्लेख ऊपर पृष्ठ ३७ पर हो 
डुका है । यद्यपि ये प्रकाश के देवता हैं तथापि प्रकाश के किसी निश्चित हव्य से 
उनके सम्बन्ध का कोई विवरण प्राप्त न होने क्रे कारणा उनके स्वरूप का निर्धारण 
नहीं हो पाता । ऐतरेयकार ने उनका सम्बन्ध एक स्थल पर श्रोत्र और ग्रात्मा से भी 
बतलाया है ।” अ्रतः इनका श्राध्यात्मिक अर्थ श्रोत्र-व्यापी प्राण लगाया जा सकता हे । 


ररुत्‌ 


मरुतों का एक देवगण है । इनका उल्लेख बहुवचन में हुआ है । वे रद्र के पुत्र 
हैं ॥:6 प्रजापति का जो रेतस्‌ बहता है, वह मरुत्‌ संज्ञा प्राप्त करता है।'” मरुत्‌ देवों के 
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१८१ 


वैश्य हैं और भ्रन्तरिक्ष में रहते है । जो स्वगं में जाता है, वह इनसे निबेदन करके 
जाता है । वह चाहे तो किसी को रोक या मार सकते हैं ।' ऐ० ब्रा० १ 040 म 
ऋग्वेद के एक मन्त्र * के अनुसार विष्णु मरुतों का राजा माना गया है । वे देवो 
की जनता हैं 3 


ऐतरेयब्राह्मणा में देवता-निरूपण 


इन्द्र-वृत्र युद्ध में मरुतों ने इन्द्र का साथ नहीं छोड़ा । इस प्रसंग में मरुतों को 
प्राण कहा गया है ।* श्राधिदैवत पक्ष में ब्राह्मणकार ने मरुतों को जल माना है । 


ताप्ड्य आदि ब्राह्मणों में मरुत्‌ को रश्मि,“ अन्न,” प्राण, आदि का वाचक 
कहा गया है। 


यरङ्रण 


ब्राह्मण में वरुणा का वर्णन अकेले तथा मित्र के साथ दोनों प्रकार से हुआा 
है । यज्ञ में जो भलाई है, उसकी वरुणा रक्षा करते हैं ॥ वरुणा वीर्य और प्रजा 
(सन्तति) के दाता हैं ।'° पाप कर्मे या व्रतों के उल्लंघन से वरुण को क्रोध आता है 
और वे अन्यथा करने वालों को कठोर दण्ड देते हैं ।'' प्रजापति वरुणा का राज्याभिषेक 
करते हैं ।'१ 

ब्राह्मणाकार ने वरुणा का ग्रन्तर्भाव अग्नि में माना है । ब्राह्मणा में वरुण 
को स्पष्ट रूप से रात्रि कहा गया है--“रात्रिवंरुणः ।”'* इसी प्रकार का उल्लेख 
ताण्ड्य ब्राह्मण ' में हुआ है। गोपथ में बरुण को प्राण," शतपथ में अग्नि,? जैमि- 
नीय उपनिषद्‌ में सविता” तथा शतपथ में संवत्सर'” कहा गया है। 


बृहस्पति 


ब्राह्मणा के चार स्थलों?० पर बृहस्पति को ब्रह्म कहा गया है । कौषीतकि, शत- 
पथ तथा जैमिदीय उपनिषद्‌ ब्राह्मणा में ऐतरेयब्राह्मण के कथन की पुष्टि है ।* बृहस्पति 
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१२--वही ७.१६,तु०्की०त्रर०७.८६.३ ४ । १२ 
१४--वही ४.१०। १५--तां०्ब्रा०२५.१०.१०। १६--गोग्ब्रा०ॐ-११ । 
१७--छा ०ब्रा ० ५.२.४.१ ३। १८--जै ०उ०४.२७.३। १६--शण०वक्रा ० ४.४-५४० ८ व 
०-३६२ ॥ 


२०--ऐज्त्रा० १.१२,१.१९, १.२१ तथा ४.११ । २१-द्रष्टव्य जै०को० ४ 


१८२ ऐतरेयब्राह्मण का. एक श्रध्ययन 


ब्राह्मण है ।ःब्रहस्पति को देवों का पुरोहित कहा माहे 1८ ऋग्वेद में भी बृहस्पति 


को पुरोहित का समानार्थी माना गया है । बृहस्पति असुरों को हराने में इन्द्र की 
सहायता करते हैं।* 


ऐतरेयकार ने अग्नि से भी इनका ताद्रप्य दिखाया है । * गोपथ ब्राह्मणा में 
इन्हें चक्षु कहा है ।° 


वायु 


ब्राह्मण में वायु का बड़ा महत्व समझाया गया है । वायु नियन्ता हैं । इन्हीं 
के द्वारा ग्रन्तरिक्ष नियन्त्रित है ।? वायु को प्रजापति" और प्राण” कहा है । वायु का 
्रन्तर्भाव अग्नि में माना गया है 110 गोपथ ब्राह्मण'' में सविता और तैत्तिरीय 
ब्राह्मणो में ये वाकू के समानार्थी हैं । 
द्र 


ऐतरेयब्राह्मण में रुद्र का भयानक या श्रप्रशस्त रूप दृष्टिगोचर होता है। 
प्रजापति के श्रकृत्य पर देवों ने इस भूतवान्‌ रुद्र को उत्पत्न्न किया था ।'° इनकी भया- 
नकता से डरकर ब्राह्माणकार इन्हें रुद्रिय कहने का परामर्श देते हैं।'* रुद्र का मन्त्र 
श्रायुप्रदाता कहा गया है ।* एक स्थल पर रुद्र को दानी के रूप में भी स्मरणा किया 
गया है ।'° इनके स्वरूप के चित्रण में ब्राह्मणाकार ने इतनी सी ही अल्प सामग्री 
दी है। 
विष्णु 


ब्राह्मण के श्रारम्भ में ही विष्णु का स्मरणा किया गया है श्रग्नि और सोम 
की भांति इन्हें भी “सर्वा देवताः” कहा गया है ।'” विष्णु द्वारा इस सृष्टि की तीन 
पदों में रचना हुई है |” विष्णु देवों के द्वारपाल हैं, इसलिए सोम के लिए 
द्वार खोल देते हैं 9 विष्णु देवताग्रों में परम या ऊचे हैं ।€ ब्राह्मणा के श्रन्य स्थलों 
पर इनका प्रन्तर्भाव यज्ञ, अग्नि आदि में बतलाया गया है । कौषीतकि, शतपथ तथा 
गोपथ ब्राह्मणों में इन्हें क्रमशः यज्ञ, सोम और श्रोत्र कहा गया है ॥" 


१-ऐ०ब्रा०२.३८ । 

२--वही ८.२६। ३-वै०्दे्शा०पृ०२६२। ४--ऐंण्ब्रा० ६.३६। 
५--देखो ऊपर ग्र ७। ६-गौ०ब्रा० ४.११ । ७--वही २.४१ । 
८--वही ४.२६ ॥ ६--वही ३.२। १०-द्रष्टव्य यही ग्रन्थ प्रजापति वर्णन । 
११--गो०ब्रा> १.३३।  १२--तै९ब्रा० १.८-८.१। १३-ऐशत्रा०३.३२ ॥ 


१४-वही ३.३५। १५-वही-३.३५। १६-वही ५.२७॥ १७-ऐ०ब्रा० १.१। 
१८-वही १.१ । १६-वही १.३१ । २०-वही १.१ । २१-वे०को०पृ० ५१८-५२९ 


ऐतरेयद्राह्मण में देवता-निरूपणा १८३ 
दिइवेदेव 


भ्रल्पस्तुत देवताओं में एक विशाल देवगणा विश्वेदेवाः का है, जिनका यज्ञ 
में बड़ा महत्वयूर्णा स्थान हे । इस गण की कल्पना के पोछे एक याज्ञिक प्रयोजन प्रतीत 
होता है, वह यह कि ये देवता सभी देवों के प्रतिनिधि बनाकर ब्रुलाये जाते हैं । यज्ञ 
में कोई भी देवता श्रनामन्त्रित न रह जाय, इस उद्देश्य से इनका ग्राह्वान किया 
जाता है । 


ब्राह्मण में ये द्वादशाह के तीसरे दिन के देवता के रूप में स्मरण किये गये 
हैं ।! देवों ने इनकी सहायता से पश्चिम की ओर से असुरों को भगा दिया ।१ 

ब्राह्मणाकार ने कहा है कि मानव शरीर के भ्र ग विश्वेदेवों के हैं, अतः यहाँ 
विइवेदेवों का श्रथं हाथ पेर आदि अंग मानना उचित जान पड़ता है। यह श्रथं भी 
निश्चित पदार्थ के संकेत के श्रभाव में अघूरा ही हे । शतपथ ब्राह्मण में इन्हें सूयं- 
रश्मि," प्राण” आदि कहा गया हे । 


श्रत्यल्पस्तुत देव तथा देवियों के बारे में ब्राह्मगाकार के विचार ऊपर अन्य 
अ्ध्यायों में ग्रा चुके हैं । 
श्रसुर 

यजमानों का कल्याण करने वाले देव्ताश्रों के साथ कुटिल गति वाले भ्रसुरों 
का भी उल्लेख पर्याप्त रूप से हुप्रा है वे देवों के श्रयक प्रतिद्वन्दी हैं । ब्राह्मणकार ने 
श्रसुरोंके स्वरूप का चित्रण कहीं नटीं किया है, उनके कार्योका उल्लेख अवश्य किया है । 

वे निरन्तर देवों के यज्ञ-व र्यो में बाधा पहुँचाते रहते हैं ।” 

देवासुर-संग्राम वाले ग्राख्यानों में ऊपर इनका वर्णान किया जा चुका है। 
श्रसुर भी यज्ञ करते हैं श्रौर देवों के समान शक्तिशाली हो जाते हैं ।” ये स्वर्ग जाते हुए 
देवों को रोकते हैं ।* 


ऊपर के वर्णन के श्राधार पर यह कहा जा सकता है कि देवता प्रकाश से 
सम्बन्धित हैं तो श्रसुर भ्रन्धकार से । प्रकृति की कल्याणकारिणी शक्तियों के सहज- 
कार्यो में बाधा उत्पन्न करने बाली ये शक्तियां भी भ्रसुर-प्राण की वाचक प्रतीत होती 
हैं ।? शरीर में ये रोगादि उत्पन्न करने वाली शक्तियों के रूप में समके जा 
सकते हैं । 


१-_एऐ०ब्रा० ४.१। २-वही ६.४। ३-वही ३.२। ४-शण्ब्रा० ३.९.२.६ । 
५-वही १४.२.२.३७-देखिये वँ०कौ०पृ०५१५ से ५१७ । ६-ऐब्रा० १.२०) 
७-वही १.३१। ८-वही ५.१ । &-वै०कोौ०पृ० ५५-५६ भी देखें । 


१८४ ऐतरेयब्राह्मण का एक अध्ययन 


श्रसुरो में वृत्र का नाम उल्लेखनीय है । वह इन्द्र के सहज जत्रु के रूप में 
्रनेकशः वर्णित हुआ हैं । जैसा पहले कहा जा चुका है कि इन्द्र इसे मारते हैं। 
ब्राह्मणकार ने इसके भ्राध्यात्मिक या श्राधिदेविक स्वरूप के बारे में कुछ भी नही 
लिखा है । यास्कीय परम्परा के भ्रनुसार प्राकृतिक हृदयों में यह मेघ का वाचक माना 
जाता रहा है । ब्राह्मणा ग्रम्थों में इसके सर्वाच्छादक, पाप्मा, उदर, सोम, चन्द्रमा 
दि ्रर्थ बतलाये गए हैं ।” 


देवता के उपयु बत निरूपणा से यह ज्ञात होता है कि अग्नि, सोम, इन्द्र 
श्रादि जितने देवता--नाम ब्राह्माण में प्रयुक्त हुए हैं, वे सब एक ही तत्व के वाचक 
हैं। इसे हम प्रजापति वाक्‌ या ब्रह्म कह सकते हैं । ब्रह्माण्ड में सूर्याग्नि तथा पिण्ड में 
बेश्वानराग्नि के रूप में उसी तत्व की ग्रभिव्यक्ति हो रही है । व्राह्मणाकार यज्ञ के 
द्वारा विश्वात्मा के प्राकृत कर्मे का ग्राभास कराना चाहते हैं । प्राकृत कर्म के सम्पादन 
कर्ता देव हैं । मनुष्य-समाज भी उसी कर्म का अनुकरण करता है। इस संकेत का 
उल्लेख ब्राह्मणाकार ने देवविञ् और मानव-प्रजा की कल्पना में किया प्रतीत 
होता है ।* 
निष्कर्ष 

ब्रह्माण्ड और पिन्डाण्ड की शक्तियां ही देवता हें । उनका पुरुषविध रूप नही 
है । उनका पारस्परिक तादात्म्य है। वे एक ही शक्ति के विभिन्न नाम हैं । उनमें 
ऋग्वेदिक देवताओं का प्रतिबिम्ब स्पष्ट लक्षित होता है वे ऋषियों और छन्दो के 
सहचर हैं । उनका जन्म भी हुश्रा है । पूर्व रूप में वे मरणा धर्मा थे । 


१-देसें श्र ५) ४-वे०ला० ६० ४१॥ ३-ऐज्ब्रा०१.६ । 


ब्रह्म-परिमर : उपपंहारात्मक-श्रवेक्ष ण 
याज्ञिक प्रक्रिया श्रौर वेदार्थ 


ऐतरेयद्राह्मणा की जिस सामग्री का अध्ययन ऊपर किया गया है, उससे प्रतीत 
होता है कि व्राह्वाणकार ने याज्िकःप्रक्रिया द्वारा वेदार्थ को समझाने का प्रयत्न किया 
है । यज्ञ-क्रिया के द्वारा सृष्टि श्रौर सृष्टा का ज्ञान कराना उन्हें श्रभीष्ट है । उनके 
उल्लेखों से यह तो निश्चित हो जाता है कि वेद में कमं श्रौर ज्ञान को विवेचना को 
गई है । उसको समभाने के लिए ही ब्राह्मणकार ने यह प्रयत्न किया हे । 


ऐसा दिखाई देता है कि ग्राधिदेविक तथा ्राव्यात्मिक जगत्‌ की साम्यता के 
आधार पर यज्ञों की कल्पना की गई है । ग्राधिदेविक तथा आध्यात्मिक जगत्‌ की विभिन्न 
क्रियाओं तथा पदार्थो का वेदमन्त्रों में निहित श्रभिप्राय समझाने के लिए कतिपय मन्त्रों का 
सम्बन्ध यज्ञों की तत्तत्‌ क्रियाओं के साथ जोड़ा गया है। यह कहा जा सकता हे 
कि याज्ञिक-प्रक्रियानुसार किया गया वेदाथं वेद का मुख्य अर्थ नहीं है, वह तो श्राधि- 
दैविक तथा आध्यात्मिक वेदार्थं को समभने की कु जी है। 


ग्रन्थ के उपसंहार रूप में ब्राह्मणकार ने ब्रह्म परिमर क्रिया प्रस्तुत की है। 
वे ग्रन्थ के ग्रनेक स्थलों पर “यो एवं वेद”! कहकर कर्म के साथ ज्ञान को प्रशस्त 
मानते हैं । ब्रह्म परिमर क्रिया के विवरण से यह पूर्णतया स्पष्ट हो जाता है कि 
ऐतरेयकार को कर्म के साथ ज्ञान का समन्वय भ्रभिप्रेत है। 


ब्रह्म-परिमर कमं का स्वरूप 


ऐतरेयकार ने श्रग्निष्टोम के प्राथमिक कृत्य “दीक्षणीयइष्टि” से ग्रन्थ का 
आरम्भ किया है ग्रौर ग्रन्थ की पूर्णाहुति ब्रह्मपरिमर कमं के द्वारा को है । ब्रह्म- 
परिमर नाम से कोई कर्म वैदिक कर्म-काण्ड के अन्तर्गत दृष्टिगत नहीं होता ग्रौर न 
यह शब्द ही इस प्राह्मणा के श्रतिरिक्त कहीं प्रयुक्त हुआ है ।* ब्राह्मणाकार हारा प्रदत्त 
यह्‌ नाम श्रपनी विशेषता रखता है । इसका उल्लेख करते हुए कहा गया है-- 


“अ्रब ब्रह्म परिमर कहा जाता है । जो ब्रह्मपरिमर को जानता है, उसके 
चारों ओर रहने वाले सभी शत्रु नष्ट हो जाते हैं। जो बहता है, वही ब्रह्म है । 


PNAS 


१--ऐखऽब्रा० १.१, १.६, १.११ इत्यादि । २--देखिये बै०प० को० । 


१८६ एतरेयब्राह्मणा का एक ग्रध्ययन 


उसके चारों श्रोर विद्यत्‌, दृष्टि, चन्द्रमा, आदित्य भौर श्रग्नि--ये पांच देवता मरते 
हैं, इसलिये यह ब्रह्म-परिमर कहा गया है । 


इस क्रिया का विनियोग शत्रु-क्षय कर्म में किया गया है । “विद्युत के मरने 
से मेरे शत्रु भी मर जायेंगे और छिप जायेंगे--हम कभी शत्रु को न देखें ॥ इस प्रकार 
राजा को कहना चाहिये, इससे राजा के सभी दात्रु नाश को प्राप्त हो जाते हैं। 


पांच देवों का ब्रह्म में निलय 


ब्रह्म-परिमर क्रिया के श्रन्तर्गत ब्रह्म में पांच देवों का निलय श्रौर पूनः उत्पत्ति 
बतलाई गई है । निलय का विवरण प्रस्तुत करते हुए ऐतरेयकार ने कहा है-- 

“विद्युत्‌ चमक कर वृष्टि में प्रवेश कर जाती है और छिप जाती है । वृष्टि 
बरस कर चन्द्रमा में प्रविष्ट हो जाती है और छिप जाती है । श्रमावस्या को चन्द्रमा 
आदित्य में प्रविष्ट होता है श्रौर छिप जाता है । श्रादित्य भ्रस्त होकर श्रग्नि में 
प्रविष्ट होता है । भ्रग्नि ब्रुझकर वायु में प्रविष्ट होती है श्रौर छिप जाती है ।” 


प्रत्येक तत्त्व के प्रवेश या छिपने का उल्लेख करते हुए ब्राह्मणाकार ने शब्रु- 
नाझ की बात को दोहराया है । “अ्रग्नि के निस्तेज होने से शत्रु नष्ट हो जायें, कोई 


उनको देख न सके”--इस प्रकार की कल्पना से शत्रु नष्ट हो जाते हैं प्रौर उनको 
कोई नहीं देख सकता । 


ब्रह्म (वायु) से पंच-देवताओं का आविर्भाव 


पहले विद्यूतादि का ब्रह्म में विलय-क्रम बताकर उसी श्रनुलोम-क्रम से उनका 
श्राविर्भाव समझाया गया है-- 

“ग्ब इन पांचों देवतागओं का पुनर्जन्म होता है । वायु से सर्वप्रथम श्रस्नि का 

जन्म होता है, क्योंकि प्राणा रूप बल के मथने से अग्नि उत्पन्न होती है । भ्रग्नि से 

आदित्य उत्पन्न होता है । ग्रादित्य से चन्द्रमा, चन्द्रमा से वृष्टि श्रौर बृष्टि से विद्यूत्‌ 
उत्पन्न होती है । इसको देखकर राजा को कहना चाहिये कि “श्रग्नि आदि पूनः 
उत्पन्न हों, मेरा शत्रु पुनः उत्पन्न न हो, वड्‌ दूर भाग जाय |” 
ब्हा-परिमर क्रिया फा विइलेषर् 

इस कमं में स॒ष्टि-प्रक्रिया का उल्लेख हुश्रा है । इसके श्रन्तर्गत केवल श्रन्त- 


३--प्रथातो ब्रह्मणाः परिमरो यो ह वै ब्रह्मणःपरिमरं वेद पर्येनं द्विषन्तो भ्रातृव्याः 
परि सपत्ना भ्रियन्ते । श्रयं वै ब्रह्म योऽयं पवते तमेताः पंच देवताः पर्रिञ्रियन्ठे 
विद्युद्‌ वृष्टिइचन्द्रमा श्रादित्योऽरिनिः । ऐ०्ब्रा० ८.२८। 


ब्रह्म-परिमर : उपसंहारात्मक-अश्रवेक्षण १८७ 


रिक्ष के सृजन का ही वर्णन किया गया है । पांचों उत्पत्तियों का क्रमशः अध्ययन 
निम्न प्रकार है-- 


(आ) वायु से श्रग्नि 


वायु से अ्रग्नि का जन्म होता है । ऋग्वेद के वात सुक्त' में वायु को देवों का 
प्रात्मा और भुवन का गर्भ कहा गया हे-- 


“आत्मा देवानां भुवनस्य गर्भः ।” 

भौतिक विज्ञान के अनुसार भी विना वायु अग्नि का प्रज्ज्वलित होना 
असम्भव है । वायु के बाहुल्य से दीपक बुक जाता है--अतः अग्नि वायु में प्रवेश कर 
जाता है। वेदान्त दर्शन के भ्रनुसार वायु से पूर्वं आकाश का सुजन होता हे । 
ऐतरेयकार ने २.४१ में इसका उल्लेख किया है। ब्राह्मणाकार ने ऋ ३.१३.१ के 
“प्र वो देवाय अग्तये” का व्याख्यान प्रस्तुत करते हुए बताया है कि “प्र” अन्तरिक्ष 
है । सब भूत श्रन्तरिक्ष में निवास करते है । वह (ब्रह्म) ग्रन्तरिक्ष को बनाता है ग्रौर 
ग्रन्तरिक्ष में प्रवेश करता है । 


(श्रा) श्रग्नि से श्रादित्य 


कहा गया है कि भ्रग्नि से आदित्य पैदा होता है श्रग्निकी सार्वभौम सत्ता 
का उल्लेख पिछले पृष्ठों में हो चुका है । ऋग्वेद के श्राग्नेयसुक्त के एक मन्त्र में अग्नि 
को विश्व की पताका श्रौर भुवन का गर्भ कहकर पुकारा गया है--“विश्वस्य केतुः 
भुवनस्य गर्भः ।""3 


रात्रि में अग्ति में प्रविष्ट हुआ आदित्य दूसरे दिन अग्नि से पैदा होता हे । 
सायणाचार्य ने इसकी व्याख्या में कहा हे--“संघ्या समय आदित्य अग्नि में समा 
जाता है, इसलिये रात्रि में अग्नि दूर से दिखाई देती है ।” दिन में आदित्य की 
उत्पत्ति पर अग्नि निस्तेज हो जाता है ।' ब्राह्मणाकार द्वारा ३.३४ मे प्रजापति कै 
रेतस्‌ की प्रथम उद्दीप्ति से श्रादित्य के जन्म का उल्लेख ऊपर हो चुका है । अन्य स्थल 
पर यह भी कहा गया है कि श्रादित्य प्रातःकाल श्राप: से उदय होता है और उसी में 
प्रवेश करता है । शतपथ ब्राह्मण में आदित्य को आपः कहा गया है । ब्रह्म परिमर 
के उल्लेख से अन्य उल्लेखों का जो विरोध दिखाई देता है, वह वास्तविक नहीं है। 
बेद विद्या निदर्शन में तैत्तिरीय ब्राह्मणा आदि से उदाहरण देकर यह बतलाया गया हे 


१-ऋह०१०-१६८. ४॥। २--वेदान्तसार पृ० ६-७। २३-ऋ०१०-४५.६ । 
४--सा०्भा० पृ ९६७। ५--ऐश्ब्रा२ ४.२०। ६>शण्त्रा०१०.६.५.२ । 
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कि अग्नि श्रापः का गर्भ है ।' तैत्तिरीय ब्राह्मण में “पो वा ग्रग्नि: पावकः” कहा 
गया है । इसी प्रकार सूर्यं में तपने वाला शुचि श्रग्नि “अपांगर्भ” है, इसीलिए आपः 
से वह द्यू लोक में दीप्त है । ऋग्वेद के एक मन्त्र भाग में अग्नि के लिए “गर्भो यो 
श्रपाम्‌”* कहा गया है । कपिष्ठल संहिता ७.५ में लिखा है--“ग्रग्नि श्रपने शुचि 
रूप से भ्रादित्य में प्रविष्ट हुश्रा है । ब्रह्माण्ड पुराण में भी इसी बात को दोहराया 
गया है। 

“उदिते हि पुनः सूर्ये ह्यौष्ण्यमाग्नेयमाविशेत्‌ 

संयुक्तो वन्हिना सूर्यः तपते तु ततो दिवा ।” 

श्री भगवहृत्त ने यह भी बतलाया है कि आदित्य की सम्पूर्णां महिमा वायुकणों, 

दिव्य आपः और दिव्य श्रर्नि के कारण है । श्रतः श्रादित्य में सम्पूर्णा प्राणा, ऋषि, 
पितर और देव निवास करते हैं। प्राणा, ऋषि, पितर और देव क्रमशः वायु, श्रापः 
और अग्नि के योग का फल है ।* यह उल्लेख वेदान्त के पंचीकरण सिद्धान्त की तरह 
ज्ञात होता है । 


(इ) आदित्य से चन्द्र 


आदित्य से चन्द्रमा उत्पन्न होता है । श्रमावस्या को आदित्य में प्रविष्ट हुश्रा 
चन्द्रमा शुवल पक्ष में श्रादित्य से पैदा होता है ऐतरेकार की इस स्थापना को पुष्टि 
अन्य ग्रन्थों से भी होती है। यज्ञ के चयन प्रकरणा में शतपथ ब्राह्माण में कहा गया है 
कि ग्रादित्य से चन्द्रमा की उत्पत्ति हुई । इसकी पुष्टि पुराणों द्वारा भी की गई है। 
वायु पुराण में लिखा है कि नक्षत्र, चन्द्र और ग्रह सारे सूर्य से उत्पन्न जानने चाहिये 


““ऋक्षचन्द्रग्रहाः सर्वे विज्ञेयाः सूर्यसम्भवाः? ५०।६९ 


वर्तमान पाइचात्य विज्ञान में चन्द्रोत्पत्ति पृथिवी से मानी जाती है। “चालंस 
डारविन के पुत्र” “जार्ज एच० डाविन? का मत “जाजंगेमो” लिखते हैँ कि चन्द्र पृथिवी 
से प्रथक हुआ । इस पर और भी विस्तारपूर्वक वेदविद्या निदर्शान में लिखा गया है, 
जिसमें “इमेनुएल वेलीकोब्स” तथा “ग्राईन्स स्टाइन' के मतों का विवेचन किया 
गया हे । 
(ई) चन्द्र से दृष्टि 

जलमय चन्द्रमण्डल में प्रविष्ट हुई वृष्टि कालान्तर में चन्द्रमा से उत्पन्न होती 


१-_वे०वि०नि० पृ० १६५-९६। २-_ऋ०१-७०-२। ३+द्वष्टव्य-वें०वि० 
नि० पृ० १६७-९८ । ४-वे०बि०ति० पृ० १८९ । ५-चन्द्रोत्पति के पूरे विवरण 
के लिये देख वे०वि०नि०पृष्ठ० २५९ से २६७। 
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है | आधुनिक, विज्ञान द्वारा भी यह बतलाया गया है कि सूयं के द्वारा जो पानी 
वाष्प बनकर ऊपर उठता है, उसका चन्द्रमा द्वारा द्रवीकरण होकर वर्षा होती हैं । 
जल को जलरूप चन्द्रमा ग्रपनी श्रोर श्रार्काषत करता है। पूर्णिमा के दिन समुद्र मने 
ज्वार-भाटा चन्द्रमा के श्राकर्षण के कारणा ही उत्पन्न होता है । श्रतः शीत और 
जल का सम्बन्ध चन्द्रमा से है । तैत्तिरीय ब्राह्मण, ताण्ड्य ब्राह्मणा तथा निरुक्त पर 
दुर्ग वृत्ति से उद्धरण देकर श्री भगवद्दत्त ने चन्द्रमा और वृष्टि के सम्बन्ध पर प्रकाश 
डाला है-- 


तैत्तिरीय तथा ताण्ड्य ब्राह्मण में चन्द्रमा को “्रपांपुष्पम्‌” कहा गया है॥, 
निरुक्त २.६ पर दु्गवृत्ति में “्रम्मयं हि चन्द्रमसो मंडलम्‌” कहकर चन्द्रमा का वृष्टि से 
सम्बन्ध बताया प्रतीत होता है ।' 


(उ) वृष्टि से विद्युत्‌ 


वृष्टि में पृविष्ट हुई विद्यूत्‌ वृष्टि से उत्पन्न हो जाती है । विद्यूत्‌ विज्लेष 
रगड़ से उत्पन्न होती है तथा पतन से भी । पतन का सिद्धान्त जल से विद्यूत्‌ उत्पन्न 
करने में बरता गया है । आधुनिक विज्ञान द्वारा भी यही माना गया है कि घनों में 
ऋणा और धन की धाराये' मिलकर विद्युत्‌ को चमका देती हैं । 


ऐ० ब्रा० २.४१ में इसी सृष्टि-क्रम को समझाया गया है । वहां श्रन्त में ग्रह 
भी कहा गया है कि जो इस रहस्य को समझता है, वह इन सबसे युक्त होकर देवता- 
मय हो जाता है-- 
“स॒ एवं विद्वानेतन्मयो देवतामयो भवति ।'' 


ब्रह्म-परिमर के साधक फे लिये श्रावशयक वत 


ब्रह्म-परिमर के साधक के लिए ग्रावश्यक व्रत की ओर निर्देश करते हुए बत- 
लाया गया है-- 


“त्रु के पूर्वं में न बैठे) जब वह (साधक) समभझले कि यह (शत्रु) खड़ा हुआ 
हे, तब खड़ा हो । अपने शत्रु के लेटने के पहले न लेटे। जब वह समभे कि शत्रु 
बैठा है, तब वंठे । वह जब तक शत्रु न सोवे, श्रारान न करें। जब वह समझ ले कि 
शत्रु जाग पड़ा तो स्त्रयं जाग पड़े । ऐसा करने से यदि शत्रु म्रइममूर्धा भी हो श्रर्यात्‌ 
उसका पत्थर का भी सिर हो, तो भी वह शीघ ही चुर चूर हो जायेगा । उपयुक्त 
कथन को राजा द्वारा ग्राह्य शत्रु सम्बन्धी विचारों से मिलाने पर ज्ञात होता है कि 


१--वे०वि०नि पृष्ठ २६६ । 
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इस कर्म में ध्यान या जप कर्म ही मुख्य रूप से बतलाया गया है । उक्त प्रकार से 
उत्पत्ति और विनाश का मनन चिन्तन कर लेने मात्र से इसका फल प्राप्त हो जाता 
है । इस साधक व्रत का निर्देश करके ध्यान-योग की प्रतिष्ठा की गई है--ऐसा प्रतीत 
होता है । 
ब्रह्म परिमर क्रिया का तत्त्वां 
द ब्रह्म-परिमर में स्थूल का सुक्ष्म में पर्यवसान तथा सूक्ष्म से स्थूल की क्रमशः 
` सृष्टि बतलाई गई है । यह हश्यमान स्थूल जगत ब्रह्म में विलीन होकर पुनः उसी से 
उत्पन्न होता है । इसका ज्ञान कराने के लिए यह विवरण प्रस्तुत किया प्रतीत होता 
है । इसी प्रकार सृष्टि का विवरण ऋग्वेद के दसवें मण्डल के एक सौ नब्बेवें सूक्त में 
भी प्राप्त होता हुँ । वहां ब्रह्म द्वारा तप करके ऋत और सत्य की उत्पत्ति का वर्णान 
किया गया है । इन उल्लेखों की ओर संकेत करने का तात्पर्य यही दिखाई देता हैँ कि 
जब मनुष्य इतना समझ लेता है, तब उसका किसी व्यक्ति से द्वेष नहीं रहता । बह 
मनुष्य श्रजातशत्रु हो जाता है । ब्रह्मपरिमर के शत्रु-क्षय के लिए विनियोग से भी यह 
बात स्पष्ट हो जाती है कि जब हृदय-कालिमा शून्य हो जायेगा तब शत्रु की सम्भा- 
व॒ना किसी प्रकार नहीं हो सकती है । 

ब्रह्मपरिमर के लिए आवश्यक ब्रत के उल्लेख से भी यही भाव प्रकट होता है 
कि शत्रु के साथ नम्रता का व्यवहार करने पर वह अवश्य झुक जाता है । यहां तक 
कि वह श्रश्‍ममूर्घा श्रर्थात्‌ पाषाण हृदय हो, फिर भी वह द्रवीभूत हुये बिना नहीं रह 
'सकता । उसके साथ शिष्टाचार निभाते हुये तितिक्षा से काम लेना चाहिए । इसी 
प्रकार के भाव इस क्रिया से प्रकट होते हैं । 
निष्कर्ष 

उपयु क्त विवेचन से यह स्पष्ट हो जाता है कि ब्रह्म परिमर के ज्ञान से मतुष्य 
का संस्कार होता है । शरीरस्थ शत्रु लोभ, मोह, काम, क्रोध श्रादि नष्ट हो जाते 


हैं । इस क्रिया के ज्ञान द्वारा ज्ञान-यज्ञ की प्रतिष्ठा की गई प्रतीत होती है, जिसमें 
अखिल कर्मो की परिसमाप्त हो जाती है । ऐतरेयकार ने ग्रंथ को द्रव्य यज्ञ से प्रारंभ 
किया है तथा ज्ञान यज्ञ पर ग्रन्थ की समाप्ति की है। गीता में इसी ज्ञान-यज्ञ को 
सवेश्रेष्ठ मानते हुए कहा गया है~- 
“श्रेयान्‌ द्रव्यमयात्‌ यज्ञाज्ज्ञानयज्ञः परंतपः 
सवं कर्माखिलं पाथं ज्ञाने परिसमाप्यते ।'' भगवद्‌ गीता ४.३.३१ 
मनुष्यों में सात्विक भावनाग्रों का उदय, तामसिक श्रौर राजसिक भावनाग्रों 
की इतिश्री कर्म ्रौर ज्ञान के समन्वय से ही हो सकती है । ऐतरेयकार के सम्पूरों 
ग्रंथ का सार कर्म और ज्ञान का समन्वय जान पड़ता है । वेद का भी यही 
सन्देश है— 
विद्यांचाविद्याञ्च यस्तद्रेदोभयं सह । 
अविद्यया मृत्युः तीर्त्वा विद्ययामृतमइ्नुते ॥ 
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१, अग्नि 
झगिनर्वै सर्वा देवताः 
श्रग्निवे देवानामवमो 
श्रन्तादो वा एपोऽन्नपतिर्यंदर्तिः 
श्रर्निहि देवानां पशुः 
श्रस्य प्रियो अ्रतिथिर्यंदर्निरर्नेः 
श्रग्निवे देवयौनिः 
श्रर्निवै देवानां होता 
श्रग्निवे देवानां वशिष्ठः 
श्रग्निवे देवानां गोपा 
श्रग्निवे शर्मणा 


एष ह वा भ्रहिव्ुष्न्योयदरिन -गाइंपत्यः 


झर्नि ग्रग्निष्टोमः 

श्रग्निवे' स्वर्गलोकस्याधिपतिः 

स वा एषोऽग्निरेव यदग्निष्टोम: 
भ्रग्निगु हपतिः 

श्रग्निवे रथन्तरम्‌ 

यो वा श्रग्निः स वरुणाः 

श्ररितिवे परिक्षित्‌ 

भ्रग्नि व॑ देवानां मुखम्‌ 

» रिनिर्वाव पुरोहित : 


२. भ्रग्निविष्णु (देवता-द्ठ ह) 


एते वै यज्ञस्यान्त्ये तन्वौ 
यदग्निशच विष्णुश्च 

अग्निदच ह वै विष्णुश्च देवानां- 
दीक्षापालौ 


३. श्रग्निसोम (देवता-द्ठ दर) 


प्राणापानावग्नी षोमौ 
चक्षुषी एवाग्तीषोमो 
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२.४ 


१९६ एतरेयग्राह्मणा का एक ग्रव्ययत 


१६. ऋतु 

ऋतवो वे सोमस्य राज्ञो राजभ्रातरः 
१७. श्रोषधि 

आग्नेयो ह्यौषधयः 


१८. कृष्णाजिन 
कृष्णाजिनं वै सुतर्मानौ 
१६. गन्धर्व 
स्वीकामा वें गन्धर्वाः 
२०. गर्दभ 

गर्दभः द्विरेता वाजी 
२१. गृह 

बहा वे दुर्या 

गृहा वे प्रतिष्ठा 
ऋतवो गृहाः 

गृहा वा ग्रोकः 


२२. चक्षु 
चक्षुवे विचक्षणम्‌ 

एतद्ध वै मनुष्येषु सत्यनिहितं यच्चक्षुः 
चक्षुर्वा ऋतम्‌ 

तेजो वा एतदक्ष्णोर्यंदांजनम्‌ 

२३. दक्षिणा 

दक्षिणा वै पितुः 

दक्षिणा वै यज्ञानां पुरोगवी 


२४. द्यावा प्रथिवी 


द्यावा प्रथिवी वे देवानां हविर्वाने 
द्यावा प्रथिवी वे रोदसी 

द्यावा परथिवी वे प्रतिष्ठे 

या द्यो.सा भ्रनुमति सा एव गायत्री 
या प्रथिवी सा कुहू सा एव श्रनुष्ट्रुभू 


यमु वे लोको ज्योतिःश्रसौ लोक भ्रायु * 


१.२७ 


पर्यायातुक्रसस्पिका 


प्रयं वै लोको ज्योतिः ग्रसौ लोको ज्योतिः 
प्रयं (पृथिवी) सपेराज्ञी 
अयं वे लोक इषम्‌ 

जागतो वा इति जागतो वासवं वा इदम्‌ 
योः पुरोधाता पृथिवी पुरोधाता 

२६. दिक्‌ 

तेजो वै ब्रह्मवचंसं प्राची दिक्‌ 

२६. दिन, भूत-भव्य और ऊषा 

प्रह वाहंतम्‌ 

परिमितं वे भूतम्‌ 

अपरिमितं भव्यम्‌ 

या ऊषाःसा राका सा एव त्रिष्टरुपू 
उषो हि पौषः 

२७. दीक्षा 

दीक्षणीयमेकादशकपाल फम्‌ 

ऋतं वाव दीक्षा 

सत्यं दीक्षा 

२८. दीक्षित विमितं 

योनिर्वा एषा दीक्षितस्य यद्दी क्षितमितम्‌ 
२६. दीक्षितवास 

उल्बं वा एतद्दीक्षितस्य यद्वासः 

३०. पूर्वा 

क्षत्रं वा एतदौषधीनां यदूर्प 

३१. देवता 

सत्य संहिता वै देवाः 

अग्नेर्वा एताः सर्वास्तन्वो यदेता देवताः 
३२. देवयजन 

देवयजनं वे वरम्‌ 

३३. घन 

राष्ट्राणि वे घनानि 
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३४. धाय्या 


पत्नी घाय्या 

३५. न्यग्रोध 

क्षेत्र वा एतद्वनस्पतीनां यन्नग्रोधः 
३६. नेष्टा 

पत्नीमाजनं नेष्टा 

३७. परिवाप 

परिवाप यन्द्रस्यायुपः 

इत्यन्त्रमेव परिवाप इन्द्रियमयुपः 
३८. पशु 

जागता वे पशवः 

जागता पझवः 

पशुव मेधो 

प्रोषाध्यात्मा वे पशुः 

झर्नि यो वाव सर्वे: पशु: 


स वो एष पशुरेवा$ल'भ्यते यत्पुरोडाशः 


चतुष्पादा वै प॒शवः 
पशवः पूषा 
पशवःप्रगाधः 
प॒शवो वे मरुतः 
पाङ.क्ता पशवः 
प॒शवो वे स्वरः 
पशवःउक्थानि 
बहिता:पदावः 
पषवो वा उक्थानि 
मिथुनं वे पशवः 
पशवः छन्दांसि 
जागता हि पशवः 
बहिता हि पशवः 
पाङ्क्ता हि पशवः 
हविहि पशवः 
बपुहि परावः 
बाजो वे पशवः 
त्रेष्टभानि.च जागतानि च मिथुनं पनः 
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प्रजा वै तन्तुः ड ३.११,३.३८ 
पुमांसो वँ नरः - - ३.३४ 
स्त्रियो नारयः - - ३.३४ 
विशो होत्राशंसिनः - - ६.२१ 
प्रजा वे जनकल्पाः - = ६.३२ 
राष्ट्राणि वे विशः - = ८.२९ 
४०. प्रजापति 
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एकाविशो वै प्रजापतिः - ८ १.३० 
ग्रपरिमितो वै प्रजापतिः - - २.१७,६.२ 
` प्रजापति. वै कः - ८ २.२८,६.२१ 
खो वै नाम प्रजापतिः - - ३.२१ 
प्रजापति वे यज्ञः > = ४.२६ 
पवमानः प्रजापतिः = म 
प्रनिरक्तो वे प्रजापतिः - = ६.२० 
को बै प्रजापतिः - > ६११ 
४१. प्रतिष्ठा 
प्रतिष्ठा वे स्वाहाकृतयः - - २.९ 
प्रतिष्ठा वे स्विष्टकृत्‌ - = २.१० 
> = ६.३० 
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४. श्रग्न्याहुतिः 
सैषा स्वग्याहुतियंदरत्याहुति: 
५. अन्तरिक्ष 
अन्तरिक्ष, वै प्र 
ग्रन्तरिक्ष गौ 


अन्तरिक्ष पुरोधाता 
पथो वा एष प्र इति 


६. श्रत्त ` 


भ्रन्नं वै विराट्‌ 


` अन्नं वे पितुः 


भरन्तं करम्भः 
अन्नमेक परिवापः 
अन्तं विराट्‌ 
न्तं वे न्यूङ्खः 
अन्त पशवः 
शान्तिर्वा भ्रन्तम्‌ 
प्रन्नं दक्षिणा 
अन्तं वा इषो 
विराइन्नम्‌ 

पंक्ति वा श्रन्नम्‌ 
अन्नं वे कम्‌ 
श्रापो श्रन्नम्‌ 
ग्रन्तं वा इडा 


७. श्दिवनौ 


अद्बिनौ वै देवानां भिषजो 
अ्रदिवनावध्वयूः 


८. थ्राज्य 


आज्यं वै देवानां सुभि सुरभिः 


९. श्रात्मा 


आत्मा वे स्तोत्रियः 
आत्मा वे होता 
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पर्यायानुक्रमश्पिका 


प्रयं वै लोको ज्योतिः असौ लोको ज्योतिः 
प्रयं (पृथिवी) सरपं राज्ञी 

“अयं वे लोक इषम्‌ 

जागतो वा इति जागतो वासवं वा इदम्‌ 
द्योः पुरोधातां पृथिवी पुरोधाता 


२६. दिक्‌ 


तेजो वै ब्रह्मवर्चसं प्राची दिक्‌ 

२६. दिन, भुत-भव्य ्रौर ऊषा 
ग्रह वाहंतम्‌ 

परिमितं वे भूतम्‌ 

परिमितं भव्यम्‌ 

या ऊषाःसा राका सा एव त्रिष्टुप्‌ 
उषो हि पौषः 

२७. दीक्षा 
दीक्षणीयमेकादशकपाल कम्‌ 

ऋतं वाव दीक्षा 

सत्यं दीक्षा 

२८. दीक्षित विमितं 

योनिर्वा एषा दीक्षितस्य यही क्षितमितम्‌ 
२९. दीक्षितवास 

उल्बं वा एतद्दीक्षितस्य यद्वासः 
३०. पूर्वा 

्षत्रं वा एतदौषधीनां यदूर्गा 
३१. देवता 

सत्य संहिता वे देवाः 

ग्रग्नेर्वा एताः सर्वास्तन्वो यदेता देवताः 
३२. देवयजन 

देवयजनं वे वरम्‌ 

३३. घन 

राष्ट्राणि वै धनाति 
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३४. धाय्या 

पत्नी घाय्या 

३५. न्यग्रोध 

क्षत्रं वा एतद्वनस्पतीनां यन्नग्रोधः 
३६. नेष्टा 


पत्नीमाजनं नेष्टा 
३७. परिवाप 
परिवाप यन्द्रस्यायूपः 
इत्यन्त्रमेव परिवाप इन्द्रियमयुपः 
३८. पशु 
जागता वे पशवः 
जागता पशवः 
पक्षुवे मेधो 
श्रोषाध्यात्मा वै पणुः 
भ्ररिन यो वाव सर्वे: पशु: 
स वो एष पकश्ुरेवा$ल*्यते यत्पुरोडाशः 
चतुष्पादा वै पशवः 
परावः पूषा 
पशवःप्रगाधः 
पशवो वे मरुतः 
पाङ क्ता पशवः 
पशवो वे स्वरः 
पशवःउक्थानि 
बहिता:ःपशवः 
पषवो वा उक्थानि 
मिथुनं वे पशवः 
पशवः छन्दांसि 
जागता हि पशवः 
बहिता हि पशवः 
पाङ्क्ता हि पशवः 
हविहि पशवः 
बपुहि पशवः 
बाजो वे पशवः 
त्रैष्ठुमानि- च जागतानि च मिथुन पशवः 
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प्राणा सतोबृहती 

४५. पुरुष 

एकविशोऽयं पुरुषः 

पाङ क्तोऽयं पुरुषः 

शतायु वे पुरुषः 

गायत्रो वे पुरुषः 

श्रौष्णिहो वे पुरुषः 

द्विपाद पुरुषः 

शतायुर्वै पुरुषः, शतवीर्य:, शतेन्द्रियः 
४६. पुरोहित 


भ्रर्निर्वा एष वैश्वानरः पंचमेनि यंत्पुरोहितः 


बृहस्पतिह वे देवानां पुरो हितः 
४७, पूर्वकर्म 

प्रमिति पूर्व कर्म 

४८. ब्रह्म 

ब्रह्म वे बृहस्पतिः 


शरोत्रं वै बुह्म 

चद्धमा वै ब्रह्म 

ब्रह्म वे गायत्री 

ब्रह्म वे वाक्‌ 

ब्रह्म वे रथन्तरम्‌ 

श्रयं वै ब्रह्म योऽयं ववते 
४९. मरुत्‌ 

मरुतो वे देवानां विशः 
भरुतो ह वै देवविशः 
५० मियुन 

द्वढ् वे मिथुनमु 

५१. यज्ञ (सामान्य तथा विशेष) 
पाङ क्तो वे यज्ञः 

पाङ क्तो यज्ञः 


२०१ 
६.२८ 


१.१९ 

२.१४,६.२६ 

२.१७ 

४.३ 
५.१७,५.१९ 
४.१९,६.२ 


८,२४-२५ 
८.२६ 


१.४ 


१.१२,१.१६, 
१.२१,१.३० ,४.११ 
२.४० 
२.४१ 
३.२४,४.११ 
४.२१ 
5.१-२ 
८.२८ 


क १.६ 
ल १. १० 


i ३.५० 


२०२ ऐतरेयत्राह्मण का एक प्रव्ययत 


विष्णुवे यज्ञः 

यजमानो वै यज्ञः 

प्रजापतियंज्ञः 

देवरथो वा एष यज्ञः 

यज्ञः श्रव ? 

यज्ञो वे श्राहवनीयः 

भ्रयं वै यज्ञो यो ऽयं पवते 

ब्रह्म वे यज्ञः 

यज्ञो वै यजमानभागः 

यज्ञो वे सुतर्मानोः 

एतदेवमिथुनं यद्धर्मः 

जितयो वे नामंता यदुपसदः 
शिरो वा एतद्यज्ञस्य यदातिथ्यम्‌ 
परियद्वा एतद्देवचक्र यदभिप्लवः षडहः 
प्रजापतियज्ञो वा एष यदद्वादशाहः 
ज्येष्ठयज्ञो वा एक यद्‌द्वादशाहः 
श्रेष्ठयज्ञो वा एक यद्‌द्वादशाहः 
श्री वे दशमपहः 

प्रतिष्ठा वा एकाहः 

घीतरस वे तृतीयसवनम्‌ 
जागतं वे तृतीयसवनम्‌ 

वैश्वदेव वे तृतीयसवनम्‌ 
ज्योतिष्टोम एवाग्निष्टोमः 


५२. यजमान 


एक वै सोमो राजा यो यजते 
यजमानो वै यूपः 

यजमानो मेघपतिः 

एष उ एत्र प्रजापतिर्यो यजते 
यजमानो जरिता 

यजमानो हि सूक्तम्‌ 


१३. यश 


श्री वे यशः 
यशो वे हिरण्यम्‌ 
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वाग्वै रथन्तरम्‌ 

वागित्येव तदेतदक्षरम्‌ 
एकाक्षरा वै वाक्‌ 

वाक्च वै मनश्च देवानां मिधुनम्‌ 
वागे यज्ञः 

वाग्वै सुब्रह्मण्या 

वाग्व ब्रह्म 

वाग्वा अनुष्ठुभ्‌ 
मध्यायतना वा इयं वाक्‌ 
६५ वाजि 

इन्द्रियं बै वीर्यं वाजिनम्‌ 
६६. वायु 

वायुर्हि घ्राणः 

वायुवे जातवेदः 

वायुव तूर्णिहिव्यवाट्‌ 
वाग्ुवै यन्ता 

ग्रयं वै ताक्ष्यों योऽ्रंपवते 
वायु गृहपतिः 

वायुर्वाव पुरोहितः 

६७ वृष्टि 

वृष्टि वे दुरः 

वृष्टिवै याज्या 


६८. विभिन्न छन्द 


छन्दांसि वै साध्या देवाः 

प्रजापतेर्वा शतान्यंढानि यच्छंदासि 

अष्टाक्षरा वै गायत्री 

तेजो वै ब्रह्मवचेस गायत्री 

चतुविंशत्यक्षरा वै गायत्री 

एषा वै गायत्री यक्षिणी, चक्षुष्मती, ज्योतिष्मती 
भास्वती 

ग्रायुर्वा उष्णिक्‌ 

रोजो वा इन्द्रियं वीर्य तरिष्ठुभ्‌ 
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एकादशाक्षरा वे त्रिष्टुभ्‌ 

वीर्य त्रिष्टुभ्‌ 
बीये वे त्रिष्टुभ्‌ 

सा विराट्‌ त्रयस्त्रिंशदक्षरा 
'त्रिशदक्षरा वै विराट्‌ 

सा दशिनी विराट्‌ 

पञ्चवीय वा एतच्छन्दो यद्विराद्‌ 
विराट्‌ श्रन्नाद्यम्‌ 

द्वादद्ाक्षरा वै जगती 

या गोः सा सिनीवाली सा एव जगती 
श्रींवौ यशच्छन्दसां बृहती 

षट्त्रिशंदक्षरा व बृहती 

६६. विभिन्न स्तोम 

स्तोमा बे त्रयः स्वर्गालोकाः 

स्तोमा व॑ परमाः स्वर्गाः 

ऋक्सामे इन्द्रस्य हरी 

इमे व॑ लोकाः स्वरसमानः 

गर्भा वा एत उक्थानां यन्मिविद्‌ 

पेशा व एत उक्थानां यन्तिविद्‌ 

सौर्या वा एता दे वता यन्निविद्‌ 

क्षत्र व निविद्‌ 

स्वर्गस्य हैष लोकस्प रोहो यन्निविद्‌ 
स्वर्गस्य हैष लोकस्य 55 क्रमणा यन्निविद्‌ 
बृहदरथंतरे सामनीभवत-एते वे यज्ञस्य-नावौ 
स्रंपारिण्यः 

देवानां वा एतन्मिथुनं यद्‌ ब्रृहद्रथंतरे 
इयं वौ पृथिवी रथंतर क्षत्र बृहत्‌ 
श्रसौ लोको बृहद्‌ श्रयं वं लोको रथंतरम्‌ 
गौरवीतिह व॑ शाक्त्यो 

तेजो व॑ ब्रह्मवचंसं गौरिवीतंम्‌ 

शरातुर्वा ऐतशप्रलापः 
श्रक्षितिरेतशप्रलापः 

छन्दसां हैष रसो यदेतशप्रलापः 
चक्षुषि वा एतामि सवनानां यत्त्‌ऽ्णीश सः 
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परिशिष्ट १ 
ऐतरेयब्रा्मण के आख्यान 


« श्रग्निष्टोम में देवों तथा उषथ में भ्रसुरों का निवास- 


साकमर्वं द्वारा भ्रसुरों का निष्कासन । ऐ०ब्रा० 


« श्रंगिरा द्वारा कृत्य में भूल-मनु के पुत्र नाभा- 


नेदिष्ट द्वारा भूल-सुघार । 
श्रादित्य श्रौर ग्रंगिरा में कलहनप्रादित्य - 
श्रयन फा प्रथम प्रारम्भ । 


. आदित्य श्रौर श्रंगिरसों का स्वर्ग गमन के लिये- 


कलह-होता बनने व दक्षिणा ग्रहणा करने पर विचार ।'” *** 


- इन्द्र द्वारा वृत्र-वघ, शंका की उत्पत्ति,कृत्य में- 


पितरोको प्राथमिकता "ग 


६. इन्द्र द्वार वृत्र-वघ,मरुतों द्वारा उसकी सहायता ४४ ७४४ 


« इन्द्र द्वारा वृत्र-वघ का उद्योग, देवों से सहायता के 


लिये अनुरोध, मरुतों की स्वीकृति। न. ४ ४४ 


« इन्द्र द्वारा वृत्र-वघ,प्रजापति के समान बनने की 


ग्रभिलाषा । 


« इन्द्र द्वारा भ्रसुरों का उक्यो से निष्कासन! "” ४४ 
. ऋभुभ्रों द्वारा तप करना, सोमपान की अधिकार- 


प्राप्ति,प्रजापति द्वारा सविता को प्ररणा! ४४ ४४ 


„ ऐतशमुनि द्वारा ऐतशप्रलाप का दर्शन । 
. गवामयन सत्र की उत्पत्ति । 
. छन्दों द्वारा एक दूसरे का स्थान प्राप्त करने की 


श्रभिलाषा, व्युहच्छदस्‌ द्वारा बिलगाव. 


. तृतीय सवन के उत्थान के लिये देवों का श्रादित्य 


से प्रनुरोध । 


. द्वादशाह द्वारा देवों का स्वर्ग-गमन,प्र सुरों द्वारा 


बाधा तथा विरूप होने का श्राप । ऐ०ब्रा० 


. दिन का देवों तथा रात्रि का भ्रसुरों द्वारा भ्राश्चय- 
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रात्रि-युद्ध में छंदों द्वारा इन्द्र की सहायता । 
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दीक्षा का देवो से उत्क्रमण-बसंत मास द्वारा- 
उसका घिराव । ए०ब्रा० 


. दीघंजिह वी द्वारा प्रातः सवन का ्रवलेहन,देवों- 


द्वारा मित्राबरुण से पयस्या की याचना । 
देतासुर-संग्राम-देवों द्वारा सदस्‌ आग्नीघ्र-तथा हविर्धान 
का निर्माण, उपसद्‌ श्राहुतियों द्वारा श्रसुरों 

का निष्कासन । 


. देवासुर-संग्राम, देवों द्वारा वरुणा के पास अपने- 


शरीरों का न्यास । 


, देवो का यज्ञ द्वारा स्वगं-गमन-पूप को उल्टा गाड़कर 


रहस्य को छिपाना, मनुष्य और ऋषियों द्वारा 
जान लेना । 


देवों द्वारा पुरुषादि में मेध्य प्राप्त करना, 

मेध्य का भूमि-प्रवेश करके चावल बन जाना । ४" "'* 
देवों के यज्ञ में अ्रसुरो का श्राक्रमणा, रक्षा के निमित्त तीन- 
आर श्रग्नि की दीवार बना देना । a 


देवों द्वारा वपा-प्राहति से स्वर्ग-प्राप्ति, मनुष्य और 
ऋषियों द्वारा रहस्य की जानकारी । 


, देवों का भ्रसुरों से भयभीत होना,इन्द्र द्वारा 


अपोनप्त्रीय का पाठ । 


. देवों के सवनों का विश्लिष्ट हो जाना, पुरोडाश 


द्वारा सवनों का भ्राइलेषण । 


. देवासुर-संग्राम, श्राग्नीघ्र के स्थान पर देवों का 


ITA). OT का 


. देव-होता भ्रग्नि द्वारा भ्रनुष्ट्रप्‌ छन्द में ्राज्य- 


पाठ तथा मृत्यु पर विजय । 


. देवासुर-संग्राम, भ्रग्नि द्वारा तीन श्रेणियां बनाकर 


श्रसुरों से युद्ध I SS १... 00 


. देवों को श्रसुरों द्वारा पराजय, उत्तर की श्रोर प्रस्थान- 


acai | 2२०० 000 


. देवो द्वारा ज्योतिभूत श्रित की स्तुति । 
« देवों द्वारा इन्द्र के लिये वज का निर्माण,षोडशी 


शस्त्र का पाठ 
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ऐतरेयब्राह्मण का एक ग्रध्ययन 


(५) कश्यप के द्वारा भुवन के पुत्र विश्वकर्मा का, 

(६) वशिष्ठ के द्वारा पिजवन के पुत्र सुदास का, 

(७) अंगिरस के पुत्र संवत द्वारा प्रविक्षित के 
पुत्र मरुत्तम का, 

(८) श्रत्रि के पुत्र उदमय द्वारा अंग का तथा 

(९) ममता के पुत्र दीर्घतमा द्वारा दुष्यन्त के 
पुत्र भरत का इन्द्र की महाभिषेक विधि 


से राज्याभिषेक हुश्रा । 


. वसतीवरि श्रौर एकधना का पारस्परिक-कलह, 


भृगु द्वारा शांति । 


. वामदेव को संपातों द्वारा त्रिलोक प्राप्ति । 
. विइवतर द्वारा श्यापर्णों का यज्ञ से निष्कासन- 


रामामागवेय द्वारा-यज्ञ-प्राप्ति । 


६५,बूषशुष्म तथा गन्धर्वं गृहीता का कथन-अग्निहोत्र- 


७३. 


७४. 


काल पर विवाद । 


६६. शुनःशेप की कथा । 
. सरस्वती के तट पर ऋषियों द्वारा सत्र-कवष का 


यज्ञ से निष्कासन-कवष द्वारा अपोनप्त्रीय का पाठ । 


. सा (ऋक्‌) प्रौर भ्रमः(साम) द्वारा साम की सृष्टि । 
, सोमक्रय-इन्द्रियों प्रौर शक्तियों का सम्प्रसरण- 


श्राठ मंत्रों द्वारा संचयन । 
सोम का गन्धर्वो के पास होना-वाणी द्वारा 
सोम का लाया जाना । 
सोम प्राप्ति के लिये देवों और ऋषियों का विचार- 
छुन्दों का उद्योग-गायत्री द्वारा सोम प्राप्ति । 
(इसे सौपणं-प्राख्यात भी कहते हैं ) । 
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ऐतरेयब्राह्मण का एक श्रध्ययन 


ए हिस्ट्री औफ एन्शियन्ट संस्कृत लिटरेचर-मैवसमुलर, इलाहाबाद, १६२६ । 

ऐतरेयन्राह्मणम्‌-श्रीमत्सायणाचार्यविरचित-भाष्यसमेतम्‌ (दो भाग), श्रानन्दा- 
ग्राश्चम संस्कृत ग्रन्थावलिः पूना, १६३१ । प्रस्तुत प्रबन्ध में सब संकेत 
इसी संस्करण से दिये गये हैं । 


ऐतरेयब्राह्मण-ग्रनुवादक पं०गंगाप्रसाद उपाध्याय, हिन्दी साहित्य सम्मेलन, 
प्रयाग, संवत्‌ २००६। | 

ऐतरेयब्राह्मण, षड्गुरुशिष्य टीका सहित, प्रथम संस्करण । 

ऐतरेयब्राह्मण श्रोफ ऋग्वेद-प्रनुवाद माटिन हाग, २ भाग, इलाहाबाद, 
१८६३ । 

ऐतरेयब्राह्मणस्य पदानुक्रमरिका-पं० विद्यनाथ बालकृष्ण जोशी, प्रथम- 
संस्करणा । 


ऐतरेयारण्कम्‌-सायणाभाष्य सहित, पूना, १६४३ ई० । 

ऐतरेयालोचनम्‌- श्राचायं सत्यव्रत सामश्रमी, कलकत्ता. १६०६ ई० । 

श्रौथरशिप श्रीफ सम औफ दी हिम्ज श्रोफ दी ऋग्वेद-डा० सुधी रकुमार गुप्त । 

श्रील इण्डिया भ्रोरियन्टल कान्फ़ न्स, प्रोसिडिग्ज औफ १ से १८ अधिवेशन । 

काव्य प्रकाश-डा० सत्यब्रतसिह, वाराणसी, प्रथम संस्करण । 

काव्य प्रकाश-्राचार्यं विइवेइवर सिद्धान्तशिरोमरि कृत हिन्दी व्याख्या- 
सहित-संस्करण १६६० । 


कौषीतफि ब्राह्मण - 

क्रोषीतकि ब्राह्मण पर्यालोचनम्‌-डा० मंगलदेव शास्त्री, वाराणसी, १६६१६० 

गोपथ ब्राह्मणा-जीवानन्द विद्यासागर, कलकत्ता, १८६१ ई० । 

घाटेज्‌ लैक्चज्‌ श्रौन दी ऋग्वेद-बी० एस० लुक्याणकर, पूना, १६२६ ई० । 

चरणाब्यूहसूत्रम्‌-अ्ाचायं महिदास कृत भाष्य-सहितम्‌, बनारस, १६३८ ई० । 

जैमिनीयउपनिषद्‌ ब्राह्मणमु-तथा तलवकार-उपनिषद्‌ ब्राह्मणम्‌, लाहौर, 
१९२१ ई०। 

ताण्ड्यमहाब्राह्मणमु-सायणाचार्यं विरचित भाष्य सहितम्‌, बनारस, 
१९३५ ई०। 

तैत्तिरीय संहिता-कृष्णयजुर्वेदीय तैत्तिरीय संहिता, सायणाभाष्य समेता, श्रानं- 

` दाश्रम संस्कृत ग्रन्थावलिः, पूना, १६०५ ई० । 

तैत्तिरीय ब्राह्मणम्‌-सायणाभाष्य, प्रानन्दाश्रम संस्कृत ग्रन्यावलिः, द्वितीयावृत्ति, 
१६३८ ई० । 

दी एटमोलोजीज श्रॉफ यास्क- हा० सिद्धेश्‍वर वर्मा, विद्वेश्वरानन्द वैदिक 
शोघ संस्थानमु, होदियारपुर, १६५३ । 


२१८ ऐतरेयत्राह्मण का एक ग्रध्ययन 


वैदिक दर्शंन-डा० फतहसिह, संस्कृति सदन, कोटा, २००६ वि० । 
वेदिक देवशास्त्र-डा० सूर्यकान्त दिल्ली, १६६१ ई० । 
वैदिक पदानुक्रम कोष-चौदह भाग,विश्वेश्वरानन्द वैदिक शोध संस्थान, 
हौशियारपुर । 
वेदिक बिब्लियोग्राफीज्‌-डा० एल० रैनन तथा डा० श्रार० एन० डान्डेकर । 
वेदिक वाङ मय का इतिहास-भगवदृत्त भाग १ श्रौर २; लाहौर प्रथम 
संस्करण । खण्ड संख्या साथ में दी गई है। 
वैदिक विज्ञान श्रौर भारतीय संस्कृति-म० म० श्री गिरिधर शर्मा चतुर्वेदी, 
बिहार राष्ट्रभाषा-परिषद्‌, पटना, १६६० । 
वै दिक शब्दार्थं पारिजात-विइवबन्धु, लाहौर, १९२९ ई०। 
वेदिक साहित्य-रामगोविन्द त्रिवेदी, बनारस-१६५० ई० । 
वैदिक साहित्य और संस्कृति-श्री बलदेव उपाध्याय बनारस, द्वितीय 
संस्करण । 
शतपथ ब्राह्मणम्‌-सायणाचार्यक्ृत वेदार्थं प्रकाशाख्य भाष्य सहितम्‌ ५ भाग । 
शतपथब्राह्मणा-दो भाग चन्द्रधर शर्मा, काशी, १६६४-६७ वि० । 
शतपथब्राह्मणा श्र ग्रेजी श्रनुवाद, एग्लिंग, प्रथम संस्करण । 
शब्द कल्पदुम-राजा राधाकान्त देव, द्वितीय संस्करण । 
शुक्लयजुर्वेद सं हिता-उब्बट श्रौर महीधर-भाष्यसहित , बनारस, १९१३ ई० । 
दयानन्द भाष्य श्रौर ग्रिफिथ का श्रनुवाद भी देखा गया है । 
श्रुतिविमर्ष-डा० मंगलदेवशास्त्री, वाराणसी । 
श्रीतकोष-पूना, प्रथम संस्करण । 
श्रौतपदार्थं निर्वचनम्‌-श्री विश्‍वनाथ शास्त्रिणा संकलितम्‌ बनारस, १६१६ ई० 
षड्विश ब्राह्मणा-सायणभाष्य सहित, जीवानन्द विद्यासागर, कलकत्ता, 


१८८१ ई० । 
संस्कृत इगलिश डिक्शनरी-सर एम० मोनियर विलियम्ज., संस्करण 
१८९९ ई० | 


संगीत शास्त्र-के० वासुदेवशास्त्री, प्रकाशन शाखा, सूचना विभाग, उत्तर 
प्रदेश, प्रयाग, १९५८ इ० । 
: स्पाक्रसं फ्रोम दी वैदिक फायर-डा० वासुदेव शरण श्रग्रवाल । 
सामवेद संहिता-पारडी । २०१२ वि० | 
सेक्रीफाइस इन दी ऋग्वेद-के० श्रार० पोद्दार, प्रथम संस्करण । 
स्टोरी श्रॉफ लेग्वेज-मैरियो पेई, प्रथम सस्करणा । 
हिन्दू धामिक कथाश्रों के भौतिक श्रथे- श्री त्िवेणीप्रसादसिह, पटना, १९५५ । 
हिस्ट्री श्रौफ संस्कृत लिटरेचर-सी० बी० वैव, पूना, प्रथम संस्करण । 
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